ابالیات (رہہ) 
جو زاکئی جا تخس ۱۹۰۲ء 


اص ہر . 


ایخ لن 


ال اعادئی پاکستان 


عخنوان 


۰7 
۰+ ؾ.ھم], 
؟ ہی ْ 


رروطلْتل لئ 
د رجہ بنا گی (اقال آکادئی باکتتان) 


مات 

سائزر 

2 
موضووات 


اقبالیات (جلاکی جا تخب ۱۹۰۳۰ء) 
رخ الد نی 
اتال آکادئی باکھتان 
کرای 

۶۳ء 

٥ 
81 
۰ 
۱۶۲۲۳۵ص‎ 
٠٭۲٠-٠ےے‎ 
اقابت‎ 

ٹاش 


+ھ 


٭ھ 
ھ 
ھ 





٢۱۹ 1:۹۷‏ ت۷ب .1۷16۸1 
(٤.ص۶۸+مائات‏ ا ہل )۷٣۰×۰.10]0‏ 


ط۰كا[۶۰۸ ۲٢ج+۹د3ء‏ ۸ آ06] 


)۰۰۰٣۰.1٥5.80ہ۲.ماع(‎ 


عصمطع] 1٥۱١١,‏ مص]:ك78 بععامعصہَ) لەط٦]آےے-ص‏ ۳ن۸ ۰۶(ںہ[٣‏ 6 


جلر : ۵ 


منرر ات 
اتال رییو: جلاکی ما تخب ۱۹۹۴ء 
ایال سے فاسفہ خودیائئیں مقام عیدبیت 
اقال کے مض نو نات 
موی اصل سی ووجود 
فلفہ موب اورمٹرئی وجدان 
ففہ تار مکی ہے ؟قرآ نکی راہ مائی 


مم 


صجرہ 


اقبال ریویو 
مجلہ اتبال لکادمی پاکتان 


یة رساله اقبال کی زندگی شاعری اور فکر پر علمی تحقیق کے لۓے وقف ے اور 
ایسے مقالات شائع کرتا ۓ ہجو سیاسیء؛ احخلا‌ق؛ قانوییں؛ فتی؛ اقتعادی: سماجی: 
تعلیمی؛ مڈھبیء ثفسیاق اور دوسرے پہلوؤں ے اقبال کے فلسفہ' خودی کی تشریمء 
توقہیج پا توسع پر مشتمل ہوں ۔ 


بدل اشٹراک 
( چار شاروں کے لئے ) 
پااکستان یروٰق الک 
ھ زوییة ۰ : ۱ پونل 


شیت ق شیارہ 


سضامین براے اشاعت ”مدبر اقبال ریوہو 
مہ پا کسٹتان سیکریٹریٹ۔ گراجی“ کے پتھ پر ارسال فرمائیں۔ 


ناشر و طابع : ڈاکٹر محمد رٹیم الدبن؛ ڈائ رکٹر: اقبال اکادسی پاکستان کراجی 
مطیع : فیروزسنز پریس ۔ کراچی 





اقبال ربوبو 


مجلہ اقبال ا کادمی پاٴ کستان 







مدیر معاون : عہدالحعید کما یق 
لاہ 


اھ مس طول اھ گگقاا لت گے 





جولائی مبہورغ مطابق ریخ الاول سرب رت 







مد ر حات 


حم وید 
اقبال کے فلسفمه' خودی میں مقام عبہدیت بد بمعوڈ احعد َ 
×. اتبال کے بعضی بئنلوظلات یوسفب سليیم حشتی ۱ 
خوتی اصلی شسٹی و وجود 


ضاسی نقوی ۹ 
فللفه' مذغب اور مشرق وجدان عُواجه آشکار حسین ۸*0 
صحیح قلسفه" تاریخ کیا ۓے؟ قرآنِ کی راہ انی مد رفیع الدین ۹َّٔ" 
تبضیرہ 


مد اععد سعید 


پہ 


اس شمارے کے مضمون نکار 


و 


۹ . ج ا ے چہہ 7 
تٌضی ہا۔عود یعاد سے سن لے اردو ۔ پوزاخشتگ تانج ۔ ىیرپور خاصقی 


خواجھ اشکار حسہن -- پرلسپل ہی باغ نیاع الدین سبمعوریل گاج ‌ کراجی 
حمد وقیع الدین - ڈائرکٹر افبال ا کیڈیعی ۔ پا کستان ۔ کراچی 


بی لاحمد سعید س و ئن شعبه فلفقه و نفسیات ۔ اردو کال ۔ کراحی 


شض مصسسےعوت آعحمید 


اشمع و شاس اقبال کی وہ :سہلل امم ے جس میں وه تصور عنودی 
ملا ۓے جو فکر جذدید یں انقلاب آفریں غر ۔اس نظم کا ال اشاعت پوروّرے 
سے ۔ اسی سال اقشال 7ے اپنی مشہورز ٹنوی ”سرار وڈ ی41ا زقم 1ى اوز سسللہه 


نل 


”اسرار حُودیء گی اشاعت ے شٹر اقیال پر وجودیت کا رنگ غالب تھا۔ 
بانگ درا میں وجودی ملہوم یل بہت سی تظسیں سلتی ہیں ۔ اس ممن میں 


5 آئربٹی کے لحانا سے مناء رجا ڈیل شعر اردو ادب نہیں غکغاشکر کے -۔ 
ھاں آئناے لب ےد هو راز کہن کہيں 
پھر ا جھر حاےۓ اووں اد دار و زحن ”نہیں 


جس زمانه میں اقبال ڈاکٹریٹ ات مقاله تصیف کر رے تھے اسوقت وہ 

روسی ہے انئے متاثر نظر نہیں آۓ ۔چجننے کہ بی الدین المریں ہے ۔ وہ لکھتے ھیں 
مال ےق غتظ 0ا سضامائصة3 گا ضا۳ تطکاءاطا عناضفاجڑ و یہدلداۃء ع٦“‏ 

ا چب گًظلتا ادسط ہًانهەنا ٢ت‏ ۴اچاَك٥٥ہ٥۶ ٢٢۷‏ ۲م جولاحممنھ ما۵ خااءے 

ہماج خیضجبپ ,حاتصتف“ اذ طط۱ حمڈنوصالولچجھے غطل ہت کٹمصمساصمہ ‏ ٌصیعطا 

آ”ِ ختذا؛ا آذرال٭دة۳۰ہث۵ غاا اا۸ اذص5اھیت جحچہ۳۸9ا× ×ط۸ 4داد یماج تا 

.1170۸211 لاٹ خاْطا 


لیگ ارار خودی گی اشاعت گر بعد اپانک انگشاف عورا که وه اب 
'عمه اوسٹیى:؛ نہیںء ''عمه از ؤستیا) هو لئے ہیں ۔ حنائجہ ٭ ۔- 
اسرار حُودی کے شائع ہوۓ کے بعد ان کے کیبرج کے اتاد 
ظلسفهة میک ٹیگرٹ نے انہیں لکھا کہ طالب علعمی کے زماۓ 
میں تو تس زباتھ تر ''عمة اوستی؛ء معلوم ھوے تھے ۔ اب معلوم 
عوتا ۓے کے اندھر ے ٹف گے هو 
ج۶۷۶ ×ط۱ تماحزا ہ٢۰١۷‏ ہآ" اوفردمو ”تا غعت ؛: اتحطا“:ا ق۰.۸٭ ٦ا۸ ٠۰‏ 
017 أ 21ں 1616 ت۳ 5۵م] 


ہے خَلیفه عبدالحکم دفکر اقبال۔مطوعه لاھو؛: ص۔یہم 


اسرار خودی کى تمہید ہیں اقبال ۓ حافظ شیرازی اورعجمی تصوف 
پر سخت تقد يق ۓے ۔جس ہے حواجهہ حسن لظامی بہت بر گشتہ ھوے ۔ 
اور عالایہف کے حخارف بہت کچھ لکھا 2 


اتبال کی اسرار خودی غجعی تصوف کے خلاف اعلان بنارت تھا اور احیاء 
شریعمٹ اسلاميهە کے لئے ایک ٹیک کوشا ۔ ود فرساۓ ہیں :سم 


عندوستان کے مسلمان "کئی دیوں ہے ابرائی ثائرات کے ائر میں 
ہیں ان کو عری اسلام ہے اور اس کے نب العین ہے آشٹائی 
نہیں ۔ ان کے لٹ ٹریری آٹیڈیل بھی ایرائی ہیں ۔میں جاعتا ھوں 
”ئہ اس بشنوی ہیں حفیفی اسلام کو ہے نناب گروں جس گی ااعت 
رسول ا صلى اللہ علید وسلم کے مہ ہے خول سم 


تکلسن اسرار خودی کے دیباجے میں لکھٹے ہیں : -- 


خقا ”ےہ۷٥۸8۸۳‏ ص٘ص:؛ ُإەیتا: ٭٠-دستا)‏ ۱۲۰ا ےں,م بمریق-- بت :با" 
۱81 ااےتِتا ت٤۶۴٢؛‏ اط ضجددا :عمعسممتع ×طا) لصد <ہہ٥عطا‏ ۷ ٘۵ا :طط 
٭۶71116. -1512001 5000: ۱01ا لقن !تءااءطہ؛ ل۴۸۸" ۸۲ حدم 0۰--چماقلماتوال 
دلفمکغئتا ۷زاآءفحریے + نطا فلا -بررمااعی ۳ظ ۷۷ا ْتعوقق۴ :ف٢‏ لا ۰زہ۳ ۱٭ا ٤٦۶‏ ۵۱ک 
باصرمرمر مر یی /أیرن /و بر جز۔--افضص ۳ :۸ڑا) برمااءا بی غطا ‏ اہ ٢۷اء‏ 2اا 
!۔اموررور آآژہ ببہآٴفا|ا نت 


نظریه وحدة الوجود میں اس تصورک گنجائش نہیں کہ خودی ”وھم 
نہیں بلگه ایک لازوال حقیقت ے؛ہ ۔ جیسا که اقبال کا تظریہهہ ۓ ۔ یه بات قابل 
ذکر ۓ کھ وروبع تا سریرع کے دوران اس تر میں شیخ احمد سرھندی 
کے سکتوبات شائع ہوے ررے ۔ اقبال ے ضرور ان ا سطالعد کا ہوگا۔ٹیخ احمد 
ے ہاں نظريه شہود ےر ۔اس میں ڈذات عبد ثماباںن ۓے اقبال اس نظربه ے مثٹاثر 
نظر آۓے ہیں جنانچہ وه '”اسرار خودیءء میں حضرت جلال اندین رومی ہے 


کرحم ۵ ,ٌتافا۶ حرط 3ع جاما اصجراد: مجر غجا) جعلالدل عط جد ت0۰)٘ 
۱ص٢‏ . 90لا اداد ٤‏ ۸1 ۸ئ 0۵1رہ 00ص ۸۷۴ا تہ اص ٥٥ ٢۸٢‏ دچذاہذٹاا 
:1ؤ ۱۸۵ رط اطج:ستا 0106ات مات اك ۴ت عنابے٥ها‏ غعط] ؟امزےم ۷۴ا 
,اع :1 ٭ا؛ ئا عطغ ہفص ١‏ ت1 11100 ۷ 1تت ۱161 ي٥1‏ لللاہ ١٠۷۶۰۱ہہ‏ ححماتہے٭] 
س- شیخ عطاع اہ بلانیس اقال - حصة اول ۔ مطہوعہ ا غورو طف ہی ۴ 
۲۰ف ا3ا )ت۸ت ئ6۶ 1۱31۸۶) با5 غا؛ ۲ہ جاےعمڈٌ ۳ا١‏ ۰× محاصا ٤اط‏ ۴.۸ .4 

رووا 

۰,ى۹1۹ھٔ ا5ا .5 


"مال عثیدت کے باوجود ان کے ثظریہ ''فتا؛ء ے متلق نہیں ۔یسا کہ نکلسن 
ےۓے لکھا ے ۔دہ لکیے نکی ا 


نکلدن ۓ تو یہ لکھا ے کہ اتیالء جلال الدین رسی کے تسور 
وحدة الرجوث ے مسشق نە تھے لیکن رود اقبال کو روسی گے ہاں وحدة الوجود 


حضرت ! میں ۓ مولانا جلال الدین رومی وحم اللہ عليد کی مثنوی 
کر بیداری میں پڑعا ۓے ابر بار بار پڑھا ے ۔آپ ۓ شاید 
اس کو سکر کی حالت میں پڑھا ہے کھ اس میں آپ کو وحدة 
الوجود نثار آتا ہے مواوی اشرف عل عاعب تھانوی ے بپوجھۓ 
وه اس کی تفسیر کس طرح کرےۓے ہیں ۔سیں اس بارے میں انہی 
کا مِقلاك خول سے و 


گا ے۔ 2 ۱ قت للاع 
سس لز سس سو الومال سے سی الثرای 


اقبال ۓ ایتداع میں جب رومی ے کا مطالعہ "یا تو وہ وجودی تھے ۔ 
اثر روسی کے ہاں وحدة ااوجود نہیں تھا تو پھر علامەکا اس دور میں وجودی 
ھرنا تعجب انگیز ےے ''نہوں که سب ے زیادہ انہوں ۓ رومی عغی ہے 
تاثر تقبول گیا تھا۔ حقیقت یہ فۓے کہ سلک شہودی گے طرف ان کا میلان 
طیم سطالعه ماد رم یعنی شیخ احعد کا سھون نت ے اس فکر کی تعیر 


--سس جس ۔۔ تھ۔ ے گا کسے 


و اروری رو رع بعحراله مجله اقال ۔ لاعور۔ اپربل بروو بے منحھ ےو ۔ 


ر سے سولانا جلال الدین روسی کے تفصیلىی حالات کے لے متدرجہ ذبل 


۳۳ العف *؟ جاٹیى ٭ 
ثٹاییں سعضالعه گی جائیں : 


ہ۔ انلاکی اقب العارنین 
ہ سے رزومی سے قية سافية تہراث اح 7و ؛ 


وس بدع اازاں ےس شرح حال مولانا۔ نہران۔ پمپ ۱ء 
.1918-22 بو:۶37 ب75ل0او7ااناق) زوزام ۲۷ع دعل ننااؤگ 5ف ور ےح ےہ 
.1942 ,۱940 ,صدا:[ ۲ ٭تا : 31)۴۴ .1 .+0 .7 


س - زی 


ۓغ؛ وه تحریر ٹراے ھيں : - 


آخرکار غمارے بچدٹ الف ثانی (رحعته اھ عليه) ے وحدة الوجود 
کے سعثقابلے میں وحدة الشہود کا عتیدم قائم کرکے قرآن اور حدیثٹ 
گی اتباع پر زور دیا اور سب ہے آخر میں شاہ وئی اللہ کا ظہور 
ھرا جنہوں ےۓے وحدة الوجود اور وحدق الشہود دونوں کو ہم 
اھنگ کرےۓے یق کوششی ى ۔ سشرق کے ان مشکرین ہے اقبال ۓے 


اسلفادہ گیا ۔ لم 


الال ےۓ ایک جکھ خود اس حقیقت کڈ اعتراف گیا ے۔ وه طالبی وصال 

نہیں طالب فراق ہیں۔ فراق طلبی ان کے نزدیک اصل حیات ے۔ اسی لئے وہ 
ے 1 بے ۱ اتجب 5 

وجودیوں کے اتحاد اصول کہ نارے ہہ کٹریزاں نظر آےۓے ھیں ۔شیخ احمد گی 

فراف پسندی ان کو پسند ےہ اسی لئر وہ حود کو سرالوصال کہلانا پسند 

نہیں کرۓ بلک ان کو سر الفراق کہلاۓ بر اصرار ہے ۔ چٹانچہ ایک مکتوب 


میں خواجه حسن نظامی ثو تحریر فرباے ہیں ہہ 
حضرت امام ربانیيی ۓ سمکتوبات میں ایک جگه بعث گی ۓ کھ 
گن اجپا غے یا '' پیوستن:: ۔ میرے ئزژد یگ ا گستن:؛ 
عین اسلام ہے اور ”'پیوستن:ء رعبانیت یا ایرانی نصوف ے۔ 
اور اسی کے خلاف ہیں سداۓ احتجاج بلند کرتا ہوں ۔ گذشعد 
غرلما ےۓے اسلام ۓ ہی ایہا لی تا گے اور اس بات 1 تاریخی 
شہادت موجود سے ۔ آپ کو یاد ھوکا جب آپ ۓ بجھے سر الوصال 
کا خطاب دیيا تھا تو سیں ۓ آپ کو لکھا تھا کہ جھے سر الفراقف 
کہا جاےۓ اس وثت میرے ذھن ميں یہی امتیاز تیا جو مجدد 
الئے ٹائی ۓ کا ۓ ۔و 


مد اگرام ےۓے بھی اس مکتوب کا کجے حصه رود کوثر میں نقل کیا ے اور 

م-- ڈاکٹر غلام مصطفقے خاں : ادیں جالیزے ۔سطہوعهة کراچی ۱۹۰۹ 
صتحة: - ”. ۔ 

۹ جله اقبال۔اپریل مبوو,ع جله نبر ہ شمارہ تیر م۔ لاھور 
صفحد وم ۔ 


ابا ہے سر الفراق کے جس خطاب کی خرانس ںی ٹھی اس کے 
حضرت ند آلف ہانی اس خ بھی زیادہ تی غفیں آرر وازوهھ 
بہ ہے کھ ا گر ان العربی تو سرانوصال اور حضرت مبدد کو 

سر الفراق کپا جاۓ تو ان کے فلسٹوں اور وحدة الوجود اور 

وحدۃ الشہود ي استیاز بطری ذھن نشین ہو جانا ہے۔, 

ہر 'گہف اقال: ؛ شیخ اخما یی اباع میں سر انفراق 'کہلانا دنام 
کرے یں اور سلک وحدۃ الشہود ھی ان کا لک ے۔وحدة الوجوۃ کو 
زندیفیت ہے تعبیر کرۓ میں اور اس ے تانب عر لے ھیں ۔ ایک کد 
ود تحربر رماے ہیں :-- 


ُواجہ صاحب کو یه معلوم نہیں که یورپ گیا علمی مذھب تو 
وحدة الوجرد ے جس کے وه حامی ہس ۔ميں تو اس مذعب ے 
جو میرے نزدیک زندیقیت سے نالپ عوکر دا کے ۂفضل و کرم 
ہے مسلان عومكا عوں۔ رم 


وحدۃ انلوجود ے ہجو سسمرم اثرات بغیبل رۓ تھے اس ہے اقبال ۓ ئه 
صرف ود کو محفوظ رکھا بلکه سلت اسلانہ "کو علوظ رکھئے سك بیڑا اٹھاہا۔ 
یہی وہ مشن تھا جس ى شیخ احعلمہ بے ابتدا کی تھیء اقبالن ۓ شیخ اعد 
کے اس مشن لو ترق دی جنائجہ خود فرماۓ عیں ء ے 


رعبانیت دنا ق غر ستعد قوم میں اس کے عا ل زوال کے وئت 

پیدا وٹی ے۔ اس كیا مٹانا ےی دہ کے بعضں رھبانیت ہ۔ند 

طبائع ھروقت موجرد رھتی ہیں؛ جو کچو عم کرسگٹے ہیں وہ 

سرف اسی قدو ے کہ اپنے بن گی عنائلت کریں اور اس کو 

رھبایت کے زعریلے اٹثر ہے معحئفوظ رکھنے گی کوششس کریں ۔ 

شم وحدة الوجودیوں کر مسلعان بنانا نپیں جاھتے بلکه سقیاقت 

کو ان کے تخیلات کے دام ے محفوظ رکھٹا چاہتے ہیں ۔اگر 

ےم شہخ عمد اگرام - رود گوثرے مطبوعہ لاھور ہپ وو رے صفحدہ مہ 

١‏ ''سس اآسرار خودی:: از علامہ اقبال مطبوعه اخہاز''وکیل؛: اس تسر۔ 
وف فریری ہ۱و,ء جحراله جله اقبال ۔ ٹاھور۔ آپریل ۔روو ,ء 





ھم حق پر ہیں تو خدا عماری حعایت کرے ‏ ا اور اگر احق 
پر ہیں تو ھم تنا ھو جائیں 0 این تمہ ان جوڑی؛ زفحشریء 

آور عنددوستان میں عحشرت غبلد الف ثائی؛ عشرت غالمگجر غشازی رم 

شاء ول اللہ دھلوی اور شاء اسماعیل دعلوی ۓ یہی ام کیا ہے 

اور عمارا منصد صرف اس سلللے کو جاری رکھنے تن سے اور کجھ 
نہیں ۔ ۴ 


سناوی اسرار خُودی اور رسوز بیخودیء ملت اسلامیہ گی حیات امتما عیه 
٣‏ اثر ائداز ھویق ۔ یرعان اصعاف ناررل لے تےوصرےے کیا _ًاے 


سر غعد افال ڑ وجبیرھ-- مو,رى ایک بزڑے شاعر اور ففستی 
غالم لئے جب ہے انہیں ے اسرار خودی تصيئہ گی سٹائوں 
کے سیاسی اور اغلاق خیالاتٹ لے رخجْعان کو بدلٛل دیاے انہوں ۓ 
توف کے نظریه تتا یا نفی حردی کی تنتیس کی: اس کے بجاےۓے 
خودی ارر اثیات ہُردی کو تجویز کا اور وحدت وجوٹ پر 
اعتراضس گیا ۔ م 


اور برغ بةہ اعتراض شیخ اما ھی کے ارات کے تتیجهہ ے ۔ ۔رنانحہ پر فان اعد 
ے جہاں سابعد حضرات پر شیخ احمد کے ارات کا جائزہ لیا ے وهاں لکیا ۓ :۔۔- 


امیر اس بر کیو سیا وعدت وجود 
اور جہد و عمل کی زندگی کی تین ی۔ ۔ سد 


برعان احمد قاروق ے ایک نشریھ تٹثریر میں بھی علامہ اتبال اور 
حضرت عبدد رد الف ٹائی کے فکری سمائلات کا اسطرح ذکر کیا ۓ : ۔۔ 


عیدد الف اتی اور علامه البال کے اثثار ہیں بئلاعر جو معاثات 
نظر آتی ہے وہ یہ ے کہ دونوں کے دل میں ولوله تھا کە لوگوں کے 
میالات کی رخ اسلام کی طرف پھیرا جاۓ۔ دونوں ”شف کو 
ہے جم ححواله مذکور ص۔بم 
۳× ڈاکٹر برعانن احمد فاروقی ۔ حضرت اسام زبانی مجدد الف ای کا 
نظریۃ' توحید بطوعه لاعوں ےمو صنلحھ ۓےیہم 
سك ایضا۔ 





ا 


یعاد غل. ہے تی سی : دوتوں و جا الوحود (نظریا اتعاد رعصول' 
کو غلط سمجھتے ہیں ۔ دوثتوں کو اس بات پر اصرار ہے نہ آنحشرت 


1 دے 


صل اللہ عليه وسلم کی ذات گراسی اسوڈ آشل اوز مغیار ”تعال کی 

حیثیت ار ٹھٹی بے میم 

اقبال گی شہردیت پندی ے ان کو سام ''عہدیتۂ؛ کے تصور ے آنیا 
کیا۔ کیوں کہ وجودبت میں عبدبت كػ کیا سوال ۔ اسی نظريه ''عبدیت؛: 
پر علامهہ ے اپنے مشہور نظریه ”'مُودیء ي بثیاد رکھی نے ابوسعید نور الدین 
ۓ بھی لکیا ےھ : ۔۔ 

شیخ احمد سرعندی مجدد الف ثانی ۓ بھی؛ جو برصغیر پاآکف و ععاد 

کہ ایک بہت بڑے صوق گزرے ہیں شیخ بھی الدین ابن عربی 

کے نظريهٴ وحدة الوجود پر سخت تنقید کی سے ۔انہوں نۓ بڑے 

شد و مد کے ساتھ یه ثابت کیا ہے کہ سلوک ہیں سالک کی 

آخری سنزلء جیا کہ غام طور پر صوفیاع كیا عقیله ے؛ وحدة 

الوجود نہیں بلکه اس ہے بھی آ کے اور ایک ملزل ہے جے متام 

''عبدیت:؛ کہنا چاعئیے؛ یہ وہ مقام ہے جہاں پہنچ کر سالک 

پر ب غیاں ہو جاتا ھے ػکه وہ ایک بندۂ حعض ہے ۔وحدئ الوحود 

کے تسور ہے اس ہر حُدا ے اتحاد و اتصال کی جو کیفیت طاری 

وق ے؛ وہ کوئٹی دائمی کیفیت نہیں ہے بلکھ عارضی ے؛ 

اس واقعھ يف ےر ػه بنلرس؛ بندہ ےے اور خدا؛ خدا ے ۔ 


شیخ آحمد سرعندی عبدد الف ثائی کے اس نتطه نار ے علامه اتال 
بہت زیادہ مار ھوۓ۔وە اپٹی حخودی کو فٹا کر کے خدا پا 
اےۓ مطلق ہیں ضم ہو جاۓ کے غرگز قائل نہیں اور ”'متاء 
عہدیت؛؛ یا ”متام بند گی؛؛ کو ترک کرکۓ ”'ثان خداوتدیء؛ 
قبول کرنۓ کے لۓ قطعاً راشی نہیں ۔- 

ستاع ہے بہا ےے درد و سوز آرزومندی 

مقام بندگی دے کرنە لیں شان خداوندی ہ, 





ہ٤‏ منشورات اقبالِ سرتبہ بزم اقبال ۔ مطبوعہ لاعورہ سص۔س 
(ڈاکٹر برعان احمد فاروق - اقبال اور حدد الف ثای) 

ہم ڈاکر ابوسعید ٹورالدین سح 'وحدة الوجود اور فلسفه خردی؛:؛۔ 
مطبوعد اقباِ ریربو (کراچی) جولائی ۲مہویعے ص۔ءں) 


بڈل 


شریعت و طرینت کو عم آھنگ کرکے ایک طرف تو شبخ احماد سرعتدی 
ۓے غجعی تصوف کو اسلامی رلک میں رگا اور دوسری طرف وحدۃ الوجود 
کے سٹابلے میں وحدة الشہود کا تصور شس کرکے اس رنگ کر اور نکیارا-- 
اور ام لہا صوفیه کے دام تزویر ہے ملت اسلاميهە کر بچاپا ۔ یه نصورات 
تصرف ہیں حاص اھت رکھنے یں اس لۓے اس پر تدرے اصبل ےد رؤوشنی 
ڈالی جالیگی ۔ 

اسلامی توف میں تصور ومعدة الوجودء قلفھ نو افلاطولیت سے داحّل 
غرا ۓ جس گی بنیاد افلاطون کے اذار و خیالات پر ےے۔ تیسری عیدی عیسوی 
اس کے خباپ تػا ہنانھ تیا۔عباسیوں کے عبيے میں (بوڈررشے وھ تا جےط۔ 
مدمیٹ) سلسلعانوں ےۓ اس فلسله کو ابنابا۔الکندی (م دےے مھ" ۔ئرمع) 
الفاراق ےپ ججھ۔ ۔دوغ|؛ ان سگوبه (م۔ر مھ ,عء, بغ] اور ابن سینا 
(م ےر یرسشےے۳. رم ارسطاط لیسی ایلالولیت یعئی سشاثیت لے پبرو تھے ۔ 


ڈرالثون مصسری(م ۔دوْرہوھ۔ و یرع) پہلے صولق میں جن ے وعدۃ الوجود 
قلسفه نو اللاطونیت کا سکز رھا تھا اس لے ان کا سٹاثر ھونا لاہی تیا ۔ 
غرض ان ى بدولت اس تصور ۓ فروغ پایا اور حسین بن ٹصور العااع مو م+د۔ 
رویوخ) کے ہاں اس ۓ کمال حاسل کیا۔سعہور کے بعد بھی الدین ابن 
العریںی عم ے پرے پک ۔ ۰ ۳خ ٣‏ ۴ ے اق خی ا الوحوڈ کو شید ق ید گے سان سس 
کیا ۔ فتوحات مکیدہ ترجعان الاشواق اور نصوض الحکم وغیرہ میں وجودی 
تعورات کو یان کیا گیا ے۔اس تصووز کا مود ہوۓ گی وجھ ے دوسرے 
مد سے کے ملعفیں جو ان كیا رز غعمل تھا وہ ان انتعاررے نمایاںن ۓ, جن تا تر دع اہ 
یہاں بپٹں گیا جانا ہے :سے 

اج سے پہلے مرا یة حال تھا که جس ساٹھی ا دین بج سے 
لد ملتا میں اس ػ انار گکرنا اور اے اہی سمجھتا ۔ لیکن 
اب مبرا دل عر سورت کو قبول کرٹا ے؛ وه اب ایک جراکہ 
بن گیا ھےء غزانوں کی اور دبر ہے راعبوں کاء اور آنشکدہ ۓےۓ 
آئشس برستوں کے لئے اور کعبہ ہے حاجیوں کے لئے اور الواع ہے 
تثورات گی اور صحیفہ ہے قرآنْ لیا ۔ 


میں آپ مذھب عشق کا بنتار ھوں ۔ عشق تػا قافلہ جمدھر جاے 


مجھے لے جاۓ۔ برا ذین ببی عشق ےہ برا ارمان بھی عشق 
ہے < مے ١‏ 


تی الدین ابن‌العربی کے بد ؛ عبدالکریم جیلی ۓ اس مسلک کی خورب 
اشاعت گی اور انان کاسل ك تسور پیش گیا , تصور وحدۃة الوجرد ے 
قریب قریب ثمام سلاسل ماریئٹ تار خیوے, چٹائمه سللسله قادریة یں 
سنرالدین قرنویء اور ےذدالکریم جبلی۔ کرویە میں جلالالدین روس ؛ 
شمں ۶ ربز سہروردیھ میں فربدالدین عطار۔ چٹتیہ میں حمد گیسودراڑء 
ج غپر مکی و تقشیندهة میں عردالصمدء؛ رکنالدین گنگوعی ء عبدائندوس 
گنکوھی ء خواجھ عبیداض احرارہ غردالرحمن جامی۔ عبدالفتور لاری وغہرہ۔ 
شوخ اماہ سرفندی اور انْ کے سرشد خراحف ہای براا تا بھی ابتدا میں 
یہی سلک تھاو و ۔ لیکن آخر میں وحدةۃالشہرد کے قائل ھ و گئۓ ۔ جنانچه ایک 


ءکتوب میں تحریر فرماۓ ہیں :۔ 


اپانک اق کی خنابت ے غابت بردۂ غیب ہے ظاھر ھرئی اور 

پبجری و بیچکونل کا ہردہ اٹھاہا گیا _ عقوم سابق جو انحاد ومسدت 

یَ خہر دیتے تھے ء تنزلِ پدیر ھوے لے ۔ اور آرب و معیت ذاتیه 

اور احاطد و ۔ربانِ جو اس سقام پر ظاعر غرا ٹھا غئی حرگیا ارر 

پہ بات بقیتی طور پر معلوم ھوگئی کمد سائع کو اس عالم سے 

سذ گورہ شسبتوں میں ے گکوئی نسبیت بھی نہیں ےا ا ارر 

اگرچه عالمِ ماباۓ "کمالات مثاق اور ای ظہورات آ۔۔مانی ۓے؛ 

لیکن سظھر عبن ظاعر نہیں ہے اور نل عین ال نہیں ہے 

جیسا کہ اعل توحاد وجودی ا مذعب ے۔ 

یم جَحوالھ روڈ کروئژر از ٹشيیخ عمد اگرام ۔ مطبوعد لا حور ہروا 
فی سح س چان سے 

ہو محعد ندیر عرثٹی ۔۔ مفتاح العلوم _ سطبوقه لاشووۃ ممب ,رھ ۔ے جند 
او ضس ے وم ۔ 

۹؛۹ حخواجهہ ید معصوم ‏ مکتوبات معوسی (خلاصه اردو) مطبوعہ 
لگھٹینے وو رم صے یم ۔ 

ری شیخ جدد سے مکنوبات شریف ۔ جلد اول ۔ سطبوشہ اس تسر۔ ببم دہ 
تو رے ح 


ه؟ّْ 
شیخ احعد سرعندی نے وحدة الوجود ”کو ''علم البقین)؛ کی قبیل 
نعہ 


5 - 
کہا سے اور وحدۃ الشہود کر '”'ھین الیثین:: کے قببل سے ۔ جنائنعجہ تحری 
قریاۓ ہیں : سے 


-- 
کی 


جو توعید اس جماعت گرامی کی واہ میں آئی ہۓے؛ دو قسم کی ےہ 
توحید شہودی اور توحید وجودی ۔ توحید شہودی ایک دیکھنا ۓ: 
یعنی یە ػه سالک کا مشہود سواۓغۓ ایگ کے اوو کوٹی ئە عو۔ 
اور توحید وجودی ایک موجود جانا ے اور اس کے غیر کو 
معدوم سمجهنا۔اور باوجود عدثیت کے اس کے ال و مظاعر 
ثو ایگ خیال گکرنا۔ پس توعید وجودی ”علم الیقینء؛ کے قبیل 
سے ے اور توحید شہودی ''غین الیتین؛ کے قبیل ے۱ 


غالب کا بھ شعر نظربد توحید وجودی کا ترجمان ے ۔ہ 


لیکن اقبال کا یہ شعر نظريه توحید شہودی کا ترجان ے ۔- 
تو ے کہحق ۓےاس جہانسیں 
بای مود سیعیائی 
شیخ احمد سرھندی بھی معرفت نس اور معرفت ذات ہر زور دیتے ہیں ۔ 
کیوں کە ان کے نزدیک سنزل فا ہے اوہر بھی ایک سنزل سے جہاں این العربی 
نہیں پہنچے ۔اس سنزل ہر سالگ کو يد پته چتا ے کم خدا کو عض وجدان 
کے ذریعه نہیں پہچاا جاسکتا یہ اس لئے انان کو وحی اور علوم دینیہ 
کی قدرو منزالت کرنی چاعئے ۔ جس کی بنیاد تعام تر وحی پر ے دوسرے لئفلوں 
ہیں یوں کہٹے کہ شریعت کی در و سنزلت کرفی جاعئے ۔ 
ٹیخ امحند آگے جلگر واضم کرۓ ہیں کہ 
''دئیا اور حُدا میں وھی رشتہ ہے ہو خالق و غلوق میں ہوتا ےہ 
غلط لہعی ے پیدا عوق عیرء رم 


رہ ایض سض ۔ و 
. ۳۳ص۹۷ ۷۰۴۷۷ ,عم ٥ا‏ نقتھہ: ٣‏ صحاہ1 اہ نے بررمگ سط ما جہفغمرح .2و 


اتال بھی اتحاد و حصول کے قائل نہیں اسی لۓ وە ''مخودی؛ء پر زور 
دیتے ھیں ۔ اور 'وحیء کو معمار یرت سمجھتے یں ۔ا جس طرح شبیخ احعد 
سرفندی ے ''وحی؛ە ى اعمیت پر زور دیا ےہ؛ اقبال ۓ بھی اس پر شدت کے 
ماتھ زور ديا ےہ چنانچه ضرب لیم میں کہٹے ہیں : 


عتل ہے عايیةغ اىاہسٹ ى سزاوار نہیں 
رام بر عو لن وتخمیں تو زیوں کار حیات 
فکر بے فور ترا جذب عمل بے بنیاد 
سخت مشکل ے کە روشن هو شب تاوعیات 
خوب و ناخوب عمل کی هو گرہ وا کیونگر 
گر حیات آپ الله هو شارح اسرار حیات 


اقبال کے نزدیک بغیر رحی کے حصول و حرام اور خوب و ناخوب کی تمیز 
اسمکن سے اور بقیر اس تمیز کے زژند گی زندگی ھی نہیں ۔ تمام ترقیات کیا 
دارو مدار اسی امتیاز پر ے۔ عقل ہر بھروسه کیا جاۓ تو وہ خُود تمنہی دست عغر؛ 
عاں زند گی ھی جب خود اسرار حیات واتشکاف اھ 'کردے مشکلیں آسان نہیں 
ھوسکتیں ۔ اس لئے ''وحی:ء کی سخت شرورت ہے اور پھر شریعت گی بھی که اس 
کا سدار وحی پر ےر ۔ یہی شیخ احد کا نظریہ ۓے اور یہی اقبال کا ۔ اسی لئۓے 
اقبال کو ان کے تصوف پسند سے؛ جسکی اصل حجازی ۓ ۔ خلیفه عبدالحکیم 


وہ روسی کا سرید سے لیکن بھی الدین این عربی کا خالف ےء 
جس کی کتاب قصوص الحکم میں اس کو وحید سے زیادہ 
الحاد نظر آتا ے؛ وہ بڑی عقیدت ے عبدد الف ثائی کے تصوف 
کا قائل ے جس ۓ تصوف کو دوبارہ شریعت اسلامی اس 
غم اُغوش کرۓ يى کوشش یمم 


وجودیت؛ ظلیت؛ عہدیت 


شالخ طریقت کو شیخ احمد سرھندی نے تین گروھوں میں تقسیم کیا 
یہ ۔جن گی تفصیل حخَود موصوف گے الفاظ میں اي ہم ۔ 


پ ۔ خلیق۴ہہ عبدالحگیم ۔- فکر اقبال ۔ مطبوعهہ اور رےء پمرم 





تہ 


وس طالفه اولی قائل اند بانکه عالم بایجاد حق سبحائہء در خارج ٭وجود 
ات و ھرجه در ٹسٹ اڑ اوصعاف و کمال لع بابجاد عق امت 
سبحائد؛ و خُردرا شچے بیس ثم دائند بلکه شجیت ھہم ازدمت 
داوند و ئه تھ از حود . 


ہے طالله ڈیگر عالم را ظل حق سبحائنہ؛ سی داننن۔ اما ٹائل ائد 


پانکھ شا نچ 04 خارع عق اع سی لیکن الا بی نللہت 27 بطریبق 


ایت ۔ اج اپتہا قالم بنوحوٹ خحاۓ اُبمعٹ مسیخا دبا ػکقاء التلل 


است سیحائف؛ و عالم را در خارج 
ا آل٭* تحتتی اث پے سوت سی ڈارید می و بنا۔ (عہانِ سس 


سک رائْحة اآنرجوے ہس آبخ ۴ 


سدتے اؤ سی - ال ا آات نی 


تویا طائنه اوی عہدیت کا قائل بے طائنہ ای ظلیت ىک اور طائفہ ٹالٹ 
وجودیت با -۔ حضرت عبدد ۓ ان تین گروعوں کو بیان کرکے ان پر تبصرہ بھی 
فرسایا ے ۔نانجد طاقه ٹالٹ کے تعلق ضریاے سم 


-چیں] ه” 


شر حدد ایں عطاا مك واسل ٭ ک‌سل اش ....,., اما خلق را 
سخْناث اب ہا بضلاات و الحاذ رھنموں کوٹ ٣‏ بزندلذ رعائید ےم 


اتبال ۓ فصوس الحکم (اؿ العری) _کے مطالمه کے بعد یپی تحریر ٹرمایا 
ےۓے زہ اس میں الجاند و زندقه کے علاوہ ”کچھ نہیں ت٢‏ 

طا اھ ٹای ے لے فر+ا نے یس : 

وطاثقھ ثانة ھر چند ایں عراتب رااز جم بعداء جدا دیدئد وکلمە 

”لاہ دو آوردہ نفی آں نمودند اما بواسعلہ ظلبت و اعالت یک 


چیزے از بتاہاے وجود ایٹما ثابت مائد چہ رتبہ ظل را باسل 


سم شیخ احعد سرخندی ۔ے مکتوبات جلد اول مکختوب بر ٭ہ+؛ س ۔ 
ہہ ےم مطبوعة امرتسر (وبب+رھ۔ ور ۱ت 
۳ اتیپ اتال جلد اول ۔ 


ظخ۳“ 
رٹته تعلق بسیار قری اآستہ۔اس سیت از قاثر تا غو شن۔ ہم 
طالفھ اوئی کے لئے فپرماے ہیں : 
''طالفة اول اکمل و آتہ ائد و اسل و اوفق بکتاب لت ہام 


پھر فرماے یں : 

اما طانفه اونی بواسطه کعال متاسبت و منابعت حضرت إٍسالت 
حاتعيه عليه سن الصلوة امیا وبیئ التعیات ا ملوا جعیم ساب 
بیکن را از واج جدا ساختنت و عمه را تحت کامه الا در 
آوردہ نفی نمودلد وسکن را بواہپ ہج باسہتے ئدیدئد وھچ 
سیت را ہاو اثبات تگرڈند و حَُود را غیر اڑ عبد؛ غظلرق غیر بنتدور 
تھ مخاختند و اورا غرِ کے ما یف ع خائقی و سوداے حوث ڈائسٹند ‏ خود را 
سوا دذاستن و یا نل اور انکاشتن رٹ ہبرزرڑ گواراں ہسیارز گراں 
دشوار سی آید ساللتماب و رب الاریاب ۔ ےم 


آ کے چل اکر پرناے میں : 


ایں طائفه عليه را از سقام عدیت گهھ ٹہایٹ ححید مقامات ولایت سعت 
بہرڈ تعام ست و کدام دلیل ہر صحت حال ایں برگزیدگان ازیں 
تمام تثرادت کھ تام کثف ایشاں سوافق کتاب و سنت و ظاهر 
شربعٹت است و سر موۓ از ظاھر شریعت خالقفت بریٹہا راہ 
ثہاقتہ ےم 
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متصوفه کے مندرمہ بالا گروھوں گی تقسیم اور ان پر تبصرے کے بعد 


اپنے ارتتاےۓ سلوک كےٗ حال تحریر فرماۓ ہیں کہ مقام وجودیت سے ترق کرکۓہ 
متام ظللیت پر بہتجے پھر وہاں ے ترق کرک مقام عبدیت ہر سرفراز ھوۓ۔ 


خنائحه فرساے غیں : 


.-- اول محقد توحید (وجودی) بودہ از زىان صیی علم ایس توحید 


ا2ھتنھگے۔۔۔ ےک سخنک' کک ّھط ۳٣‏ کب چو -_[ژپ_کے۔ 


ہم ایض ی۔ رم ئمیر ہے اوضاہ فی ۔ پرم نمیرےے ابضاء سض ۔ رم 
ے+ ایضاء صضص - 4ہس 
رم ایضاء سم 


ہا 


اورپ ےووہ سی ا سورید پا 


چولاں نمو ۔ 


ہے بعد از مدۓے بت دیگر برس درویش غلبہ آورد , دو غلِه 
آں در توحید توف نعود ا ایں توف بحسن ظن ہود زہ 
بھ ارہ مسدۓ متوقف بودہ آئر الام "ار پاثکثار اثجامید 
و نمودند کے ایں پایه بابان است رحت متام ثللیت برد ۔ 
اس ڈراں انار ٹم احشار نول وق سی خواست یھ ازاں عقام 
برآید بواسله آں کہ مشائخ عظام ہآں مقام انامت 
فارند و جرں بعتام ظلیت پسید و خُود را و عالس را ظلل 
یافت؛ ہناں کہ طائفه ثائيه ہآں تائشدء آرزوۓ آں ثشد کە 
گاشگے ازیں مغام نبرند که کعال در وحدت وجود می دائست 


ہم ابا از کمال عنابت و غریب نوازی ازآں مٹام عم بالا 
بردكد و ہمتاء عمدبت رسا ید تد ایں زیاں ”کمال ابں متام إ ذر 
ثظلر آمد وعل آں وائع گشت , و از مقامبات كذدٹه تائی 
'مقام بند فی دے کر نہ لوں شان خداوندیءء 


برھان آحمد فاروق ۓ بھی شیغ مبدد وم کے ارتقاے سلوک کے انْ 
کا ذکر یوں پیٹ کیا ے ۔ 


''ارنقاے سلوک میں تین عدارج ہیں بعنی وجودیتء ظلیت 
اور غاد بت ۔ پ+پلے متام پر انہیں ؤحدت وجود س۱ -تغف حاسل 
وا غۓ ......,. اس ۓھۓ بعد وم مثام ظلیت پر پہئجتے یں ۔ 
یة ایک ذرسیانی منزل ے ۔ یہاں پہنچ کر ان پر منکشف ہوتا 
جشجے گھ عالم کے اپنا وجوذ علیحدہ ہے اگرید ید صرف ظل یا 
عکس پا ایگ پر تو ھے حقیقت کا۔ الہ اصسل ہے ۔ بہاں ای 


ھک ب رےے-ھے و کو ہے ٭--ے' 


4 ايش“اء سض نے اق سپ ک ےے ضض 
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ادراک ائننیت کے پیدا ھو جاتا ہے .... . . اس مقام سے گزرےۓ 
میں ان میں تاسل تھا۔اسی اتا میں بپر کیٹے انبہیں اس مٹام ےر 
غروج عوتا ۓے اور وه منام عبدیت بر فائز و جاۓ ہیں ۔ جو 
اعلی ترین مغام ہے ا غعہدایت پر پہنچ 


ان پر اظھر سن الشمس ہو جای ے ہم 


ٹر عالم اور دا کی ائٹنیٹ 


یسا کہ عرض ‏ کیا یا علامےہ تػا نظریةہ ''مودی؛ء شیخ احعد کے 
!سور عہدیت/ء پر سبشی کے ۔آبو سعید نور الديین ۓےٗ اقبال کے تصور حودق ےۓ 
ماخذض پر بحث کرۓے هوۓ ان جار عناسر کا ذکر کیا ےد ٠.‏ 


-- قرآن مببد 

ہے حعدیث پاگک زسن غرف ئلمہ أئقد غعرف شۂشے) 
ہ۔ سولاتا روم 

سم ۔- میدد الف ثائی کا نظریة عبدت 


اس کے بعد لکھا ےہ : 


یلد الف ای گۓ اس نظلریه 'عبدیت؛؛ ہے انسائی نودی ئا 
ھوے ۔ اسی تائیر کی بناءع ہر وہ ان کی طرف اغارہ کرک خدا ے 
قاطب ھوکر کہتے ‏ ہس ۔ 


ٹین سو سال ہے سیں ہندہ کے سیٹائے بند 
اب سٹاسب ػش تیرا یش ہو عام اۓے ساق 


اقبال کے ساسنے تین اعم نظریات تھے ۔وحدة الوجودء وحدۃ الشہود اور 
تیسرا جدید نظریہ فوق البشر۔ نظریہ وحدۃ الوجود میں ذات حق پر اس شدت ے 
اسرار ہے کھ وجود عبد نا ہو جانا سے ۔ اور تصور فوق البثر ہیں ڈذات عبد پر 
اس شدت ہے اصرار ۓ گھ ذات عق فنا ہوتی ججہائی ۓے ۔ لیکن اس افراط ؤ تفریط 
گے درسیان ایگ تیسرا نظریه ے وحدۃ الشہودء ہو ذات حق اور ذات عبد 
دونوں پر اصرار کرتا سے اور دونوں کی انفرادبت ا تال ےی ۔ 





ڈاکثر برھان احمد فاروق ۔- حضرت امام رای جدد الف ٹائی 
کک نظریه توحیف ے مسلہوعھ لاھور ےم ے ضے وہر لم 


۹ 
ابا ے تثیخ آحمت ۓ تسور ''عدیتد: پا ومدة الشہود ے متاثر 


ھوکر نئشے پر سعفتہ تثقید یق ے اور آخر میں لھا ۓ کہ اے ناش نٹئے شبیخ 
!حمد کے سر مباو ک میں غوًا تُو وه مقاء عدیت ے اس کو رونناس فرماے مہ 


چاوپد ٹاہے ہیں ابال نظطشے پر تلقید کرۓ عوۓ لکھنے ہیں : 


راہ رو را ٹس نتشان از وہ نداد سد حخلل در واردات آو ناد 
عا نے ڈر و جود کہ عم ' سالکے ڈؤ زاہ ود - ٣رہ‏ 
ستی“ او غرز جاجے زا شکست اڑخدا پریدد غم اڑزخُود ػگہمت 
خرواسکي تا بیند بعثم نخاھری اختلاطظ قاعری بادل بريی 


خواست تا از آب و گل آید بروں خوشه' کز کشت ئل آید بریں 
آں جھه او جوید مقام کبریاست ایں‌متام از عقل و حکمت ہاو واست 
ند کی شرح اشارات خودی اسٹ و الا از مقامات خودی امت 
اویه ''”لاء: درساند وتا ”'الاءء ثرقت از متام "'عیدە؛؛ بیکائه رنت 
عشم او جز رویت آدم نھ خواست نعرۂ ہے باکّآئه زد ''آدم کجاست؛ء؟ 
کاش بودے دو زان احمادے تا وسیدے بر سرؤور سرمنے وس 


فرساۓ ناو کید سے دقام یر پر خی ٹیر گیا ادر مثام ۳ء ق طرف 
نہیں بڑھا اسی لئےوہ مقام ''عہدیت:؛ ہے بیگاند وا رگز رگیا ۔ اس کی آٹکھ ۓ انسان 
کے علاوہ اور "دجھ نہ دیکھا اسی لئے اس ۓ پے ہا کالہ نعرہ لگایا کد ”'فوق 
الیشر:ء کہاں ہے ؟ آخر میں فرماۓ ہیں کہ اے کاشی تلشے شیخ احمد کہ 
زُماۓ میں ہوتا تو یہ ای کے اضطراب کو سرور سرمدی ے بدل دیتے ۔ 
اور وہ سقام عہدیت ہے آگاء و جاتا ۔ 


اقبال ۓ خطبات میں بھی نٹتے پر تننید کی ے اور لکھا ہے کھ گو اس میں 
روحائی سلاعیٹیں سوجود نھیں لیکن چونکھ اس ے شوپٹہاور ڈارون اور لانگے 
کو اپنٹا پیر و سمرشد بنایا تھا اس لئے دہ گمراہ ہوگیا۔ کش اس کو کوئی 
سرسشد تال ملتا اور وہ اس کی رفثعائی کرسکتا ۔ چتانچھ فرماےۓ ہیں : -- 


جدید بورپ میں نٹشےء جس کی زند گی اور سرگرمیوں ے کم از کم 
عم اھل مشرق کے نزدیک تو نفسیات مذھعب کی رو سے بڑے 


وب ےمد اقبال - جاوبد ئامه مطیوعھ لاشورن ےم ,ھا ض سے پرسیے ہم 


دلجسپ سال اما غز جاے ہیں٤‏ تی طرر - اس عابل تا 
ا ڑھ اس نام ة بڑا اٹھا سکے ۔اس 
پر نظر ڈالئے تو مشرق تصوف کی ثاریخ ءیں اس قمسم کی اور بھی 
مثالیں سل جائیں فی ۔ییشک ناشسے نے اہئے اندر عالم لاھوت کی 
ایک جھلک دیکھی اور وه ایک حکم تطعی بن کر اس کے ساستے 
آ: ١‏ ۱ 1 سے گچڑے سے پچ 
فی۔شم اس کو حکم قطعی ھی کہں ئل ۔ کیوں کہ بھی 
جیلگک تھی جس کی بدولت اس یں ایک پغبرالہ سی ڈعیت 
ہدا عوگی وه ذعنیت جو اس قم کی تجلیات کو کسی ئهھ کسی 
طرح زندکی کی ستفل قوتوں میں آبدیل کردیتی ہے ۔ لیکن لئے 
کو بچز اکامی اور آکجی حاصل :. ھوا۔ یه اس للر کد اس کے 
روحائی ا لاف میں شوین شاولر ڈارون اور لانگے ایسی غسخیاںل 
ٹاسل ٹپسں اور ید انہیں کا اثر تھا کہ کے ان تجلیات و مٹاعدات 
یّْ محیح قدر و قیعت گیا اندازہ نہ کرسکا ۔ بجاۓ لسکے کہ وہ 
کسی ابے روحانی 'صول گی جستعو کرتا جس ے ایک ءاسی کے 
اندر بھی روحائیت گی یا ہدار ہر جانی سے اور وه ٹیکھتا ےہ 
ایک لابتناعھی ستقبہل اس کے سامنے ےہ نٹائے يہ سحیا ”ہد 
اس ۓ جس عالم کی جھلگ دبکھی ےے اس ىا انلہار ھوگا تو انشہائی 
کہا ۓۓے۔۔ 


انج او جوید سلام ئُبرباست 

ایی 'مٹام از علم و حکمت ساوراستِ 
خواست تا از آب و گل آید بروں 
حوشه' کز کشت دل آبہد بروں 


, یہ گے َ‫ ۱ ے ۲ 
لے ہے 1ے سے ےا پت ' بت ٤‏ ہے تےےثے 
۱ ہے سی آئی 


گل ن 
ال احۓ ئل 


یوں ایک بڑا ذھین و غطین انان ضائم عوگا ۔اور زندگی کی وہ جھلک بھی 
لا حاصل ثات عری جس کے لئے وه صرف اپتی اندرونی قوتوں کا عون منت 
تھا ۔عض اس لئے کھ اے کوٹی مرشد کل ند ملا جو اس کی رغنمائی 
کرتا ٭ٔسم 





ہم ععد اقال ۔۔ تشکیل ہدید الات ترجمهة ارندو از نذیر نیازی 
مطبوغے لاھوں پر وو رھ سی ۔ ہے .۳ہ 


1 
اسی ے- تو فرساےے میں ہے 


تا رسیدے ہر سرودے سرمسدے 


علامد اقبال ۓ اپنے حوله بالا لیکچر میں سوئٹزر لینڈ کے فلسفی سی ۔ جی 
یونگے (إ8ڑاال .٥ا.٥))‏ پر بھی تقید گل ۓے جس سے نظریہ عبدیت کیک 
مزید تشریح وی ہے ۔اقبال اس نتیجے پر پہنچے ہیں کہ ”ذھبی زندگی 
گی اساس سمارا يه ادراگک جج کكکھ خودی ػي وحدت کو 
تعپر گیا جاسکتا ےر اوراس ہہی يهە صلاحت موجعود ۓہ گه شرماحول میں .... 
جیسے مواقع چا ےہ پیدا کرلے؛؛ ۔ 


پونگ پر تد کرےے لدوے عاامسد قرماڈدے سے ٤‏ م 


لیکن اس کا مطلب تو یه ے کہ ہبوٹگک کچھ بھی نہیں سجچپا۔ 
بات یلد ہے کہ جٹسی ضبط نفسءە خودی کی ترنیت کا اولین مرحله 
جے۔اور اس لئے مذعب چاھتا عج اس نشو و تنا کو اس واستے 
پر ڈالندۓء جس كػي تعلق ُٛٗودی گی تقدیر اور سختبل ے کے ۔ 
لہا اس گی اعمیت صرف اس امیس تگہ مندود نہیں کہ جس ناعول 
میں غم زند گی پر کر رعر غيں اس میں عماری حیات اجتعاعيه کا 
تار و بود اخاتقیق اغتبار ے عفوظ ےے ۔ مد شی زند ئی گی پتیاد 
ھارا به اذراک سے کے خودی کی وحن کو؛ جو ہوں دیکھۓے 
میں بڑی نازگ اور ٹاپالیدار نظر آئی ے , اور پسے ہر لحفله علا گت 
اور فنا کا حدشه ےے. ٹیر سے تعیر گیا جا سکتا انمۓےء اس ہیں 
بد صلاحیت سوجود ےے گہھ جر ساحول مہيیں؛ واد غميں اس ػ علم 
هو یا نہیں زیاٹھ ے زیادہ آزادی ہے ػام لبتے عرۓء جسے 
مواقع جاۓے نماد کرلے ۔ یه ادرا گک ےه جس کے ماتعت اعلىی 
متضی ژند کی ہیں غتاری ت؟عيں صونات و درّّات کی اس نوخ 
گی طرف سثعطف ہو جاتی ہیں جن ے حقیقت کی بعض بڑی ازک 
حرقات کا سراغ متا ھے اور جو اس بہلو ےہ کہ خُودی حقیقت کی 
ٹرکیپ میں ایک دوامی عتصر بن جاۓہ اس کی تقدیر اور ستخبل 
کہ لئے بڑے قیصله گن ثابیت ھوۓ ہیں ۔اس لحاظ ے دیکھۓے 
تو نفسیات حاضرہ ۓ مذھبی زندگی كا گویا قشر تگ نہیں جھوا۔ 


14 


وہ اس ننوع اور ہوٹا پوٹی ے بالکل بے غخہر ے ہو مذعبی واردات 


ور ءعمیاعدات ھ کی پار پ جای ےک یں خر تج 


دا میں زلد ھی کے آساسی امور گی وضاحت اور نفسرات حاضرہ پر تثقید 
کے بعد اقبال سٹرھویں صدی ) یسوی کے جلیل آلندر موق حضرت شیخ احمد 
سرمەندی عبند الف انی کے ن سورات و نظریاتہ ازر مرلناھدات و تجربات کے 
جائزہ آیتے ہیں اور ساتھ ھی اس علمثت کا اظلہار کردیتے ہیں کہ شیات 
حاشرہ میں آن مسفالنحات کے ایک رجوز ٹس حن کے ڈریعد شیخ احمد کے 
رہ حانی نجربات "تو یبا گیا جا کے ۔ وبا ان کے نزدیک حضشرت سج اہتے 
زماۓ ے, ہیں آگے جاچکے تھے ۔ وہ اس منزل بر بہنچ چکے تھے جس ی گرد 
نک حعیام حاضرہ کی رسائی نہیں ۔چٹائچہ واردات روحائی کے لوم کی ذکر 
تر شا تمس سے عبیں ۔ 


”ٹیرڑا ہر اندازء ابد آپ عترھرس عدی کے ایک پیپت بڑے 

سد متھل زمم) حضرت شەہخث احمدہ سرعتدی گی ایک عبارت 

سے کرمکیں کے ۔؟نہوں نے اپنے زماۓے کے تصوف ك تجزیہ جس 

بباگی اور تنقید و تحقیق ے کیا اس سے ساوک و عرنان کا ایک 

طربق وضع ھوا ۔ ان ےہ پہلے جنئے بھی سلسله ناۓ آصسوف رائج 

عدونۓۓ وه پا تو وط اپیّیا پا سر رہن رنب سے آتۓے تھے ۔ مکر ا 

سرف انہیں ک طریق ۓغ جس ے ھندوئان ىق حدود ے نکل کر 

باعر "یا رخ کیا اور جو اب بھی پنجابء اتغانستان: اور ایڈیائی 

روس میں ایک بہت پبڑی زندہ لوت گی شکل میں سوجود ے ۔ 

جہاں تک شیخ موصوف کی عبارت ػا تعلق ے جھے ڈر ۓ لہ 

میں سیات حاضرہ کی زبان میں اس کے حتبقی معثی شابد ہی 

بیان کرسکوں ۔ کیوں کہ اس قسم کی زبان سوجود ھی نہیں لیگن 

ہس اتال سدتشکیل جحدید اسبیات ترجمد نذبر نیازی مطہرغعه لامور 
رج چو مال ضس س ہرس پا ے 

مسب تغبر نیازی ے "300006 وہ کا ترما ''مرسشد ػسل:ہ گیا ىہ ۔ 
اس لنظ ہیں جو معشوبت ہے وہ '' مرشد ػاملء؛ میں لہس ۔ سولری 
عیدالحق مرحوم ۓ اس کیا ترجمہ: ''رو عصرا؛ گیا ہے جو ایک 
عد تگ اصل ہر معنی گی وشاعت کرتا ےہ ۔ 


۳٣ء‎ 


مرا مقصد چونگہ سردست صرف اتنا ےہ کہ آپ کی توجہ مذھی 
واردات کے اس تنوع اور گوٹا گوئی کی طرف منمطف کراؤں جن ہے 
ایگ سالک راء کو گزرنا پڑتا ھے اور جن کی چھانِ بین اس لئے 
ضروری ےش ۔لپڈا آپ جھے ان خر مانوس مصطلحات کے لئے 
معذور سجییں جن کا تعلق ایک دو ری سرزہین اور ایک ایسی 
انسیات مذضب ے ے جس ۓ تپذیپ و تعدن گی ایگ سر تا سر 
تب قضا ہیں پرورش ہاں تی اور جو وقم ہولیں تو اس کے 
زیر اثرہ لیکن جن میں سح مچ سعا کی ایک دلیا پوشیدہ ے ۔ بپر 
حال آپ میں شیخ سوصوف کی عبارت پیٹ کرٹا عوں ۔ 


ایگ عی ۰ف عاعے انگ تی غبدالعرسن ناء ۴2 اس سشا شف رۓے اور 
تجرے کا حال شیغ موصوف یر بیان "کیا گیا ی-- 
'میرے لئے ند تو ار و سوات کا وجود ےء نہ عرش الہی کا 
رہ جنثت اور دورُخ کے فںي اہئٹے اد رد نر ڈالتا عرتںٹۂ تو ان کو 
کہیں نہیں دبکیتا۔میں جب کسی کے ساہۓ کھڑا هوتا عوں 
تو وے کرئی نظر نہیں آتا بلکە میں اپنا وجود بھی کھو دبتا ھوں ۔ 
ذات الہیه لامتتاعی ے۔ کوئی اس كا احالله ہیں ”کرسگتا ۔ ہی 
مہا لم روحاقی سا فدات کا ۔ سی ولل کچ گز اس ےس آمے 
نہیں قد وآء؛ م 
ىر اس پر شیخ نے قرمایا : س 
”میرے عامتے جو مشاعدات بیان 'کئے گئے ہیں ۔ ان کا تعلق 
قاب کی ہر لحظہ بدلشی ہوئی زند گی سے ہے ۔ سعلوم ہونا ہے کہ 
صاحب مشاعدات ےۓ قلب کر لاتعداد مثامات میں سے ابھی ایک 
چرٹھائی بيی طے نہیں کۓ ۔ ان ہثامات کا طے کرنا ضروری ہے ۔ 
تا ئه عالم روحانیت کے مقام اول کے مشاعدات کی تکەیل ھوجاۓ۔ 
اس ملا ے۸ بہت اور ای کی مثقاعات ھی _ ملا لن ک مقاءم ۔ 
پےے عائیں اور سراحی ے ماہات اں سس مقاسات 2 کے ”دو غزعوغعا 


اس 
1 ملا 


لچ آ خی ۵ات ای تھا سے اس سی نعپیر کرے یں اہ ا ہنے 
احرال اور واردات ہیں ۔ جب سالگ ۓ گزر ان ىتاماث ے ئ٤‏ تا 
ےر او رقته 24ے اس پر اسحاۓ اا ہہ اور ہسثات السف یَّ تعى شوق 
؛ بالآخر ڈلت الہی گی:: ۔ 


۴۲۱ 


ٹیغ مرعدوف ۓے ان ارثادات میں جو گیازات فائی لے ہیں ان گی نتسباق 
ااس کچھ بھی عو اس ے اتنا ضرور بتا چنا ۓے ”لہ اسلامی تصوف کہ اس 
'مصلح عالہم: کی نکاھوں میں عارے اندرونی واردات اور سناھدات کی :نیا 
لس قدر وسیع ہے ۔ان کے ارشاد ے ”لہ ان ہے مال واردات اوو سشاعدات ے 
پہلے؛ جو وجود حقیقی کا مظہر ھیں؛ عالم اس یعنی اس دنا ے آُزرنا ضروری 
لغ جسے شع رعنما تواٹائی کی ڈنیا سوہ ہیں ۔ خھ کے اس اش ثو کسا تیا ڑھ 
نسیات حاشرہ کا قدم ابھی مڈھی زند گی کے قثر تک نہیں بہنچا۔ہ ہم 


اقبال ےَ عبدالعوەی 1 جو پان نے تیا ۓے ز ہرعحصوقف نت ہس لد 


بلک یہ شیخ ادریں سامائی ۓ اہنے واردات و مشاعدات لئےہ عبدالموین گی 


ژھانی شیخ امعد سے کبلواۓ تھے ۔رجس ٴ٤‏ جواب شیخ موصرفب ےۓ تحربری 
سورت میں ارسال رسایا ۔ 


یا مکػنوب حر ہو مکتوہات شریف گی جلكے آاول میں شامل .ءٛۓر ۔ 
اس میں شیخ احمد ۓے پپلے ادریس ساعائی کے سشاهدات تنثل کے ہیں اور 
پھر ان پر جرح وا تد یق لے ۔ 


شیخ احمددۓے قلپ کے جن سثامات ا ذکر یا وہ اس ترتیسب ے یر 
روح ۔ سر خفی ۔ اضفی ۔ گوپا قلب سمیت پائچ متامات ہیں ۔مگر اقبال ۓے 
روح ۔ سرحلي ۔ سراخقی ۔ لکھا ہے :ہو مصحیح نہیں ۔ 


اس کے علاوہ اقیال ۓ شیخ احعد کا ہواب جس انداز ہے نقل کیا ےہ 
وہ سن رعن نپں ے بلکف ایل مکتوب "ا خُلامهة ےر ۔ بٹاہب معلوم ھوتا 
سے ”کہ یہاں ششیخ احمد ك بھ مکتوب نل کردیا جاۓ جس کی طرف اتبال 
نے اپنے خطہے سیں اشارہ فرمابا ۓے ۔ 


تام شیخ ادرییں سامانی 


ان احوال و بواعید کھ بلہان مولاتا خبدااموسن حوالهہ اُعوڈدہ 
ہردند و اتشسار جولاب آں لرسوذہ ۔ مولانا بتفصیل شعه زا وا تعود 
نت ٹھ فرعودم اتد (شہے اذریر) کھ ۶ا کر بجائب ‏ ہیں ننا 

و فرمودہ اتد (شیخ آٌذدریسی ثر پا سپ رہیں باٹر سی 
لم ژمیں را نمی پاہم و اگر بجائب آماں تظر می اندازم آن را 


ہیے- جت-ج> ے "ج--ے۔- 


پ تقد اتبال ٭ 1ت : جج یا۔ البیاتہ؛ ترما بلک پر نیازی؛ 
یراتا .,.۔ 


۳ك 


نیت تی ا یپ و لپ جچئیں غرشی و ری 3 ب+ہثت و ذورخ 7 نر 
وجود تھی پاہم ۔ و پیشی " سس آکھ ای روم اورا نیز وجود نُعی یا ہم 
و خوڈدرا پیڑ وجود تھی ٹانم و وجوڈ حق جل شائه:ء ہے پاپان ست 
نہایت ٹورا فرچ ٹس یاقتد ڈست - او بارلان ہز تا عمسں جا گتتھف آندے 


و تا اپی جا آیدہ از سیر بائغفم لم آند و زیاده +ر ایی معٹی اختیار 


و 
ً‌“ٔ ے لے اپ 7 ِ- × گج ۹٦‏ ۲ َ‫ ٴ“ : 1 
ہہ ۔کہین نوع ےم ۱ ٹر ڈعا لوے ہي کا 7 اود سا ذایف ٭٭ لے غنخیون معامہل 
۳ سے تعا : ۱ . جح لن ٦‏ ۲. 2 ا2ء 0 - 2 
٣ی‏ [دسمسر, ٭ برا ے سح نما ایم قؤ تیم بحم ے سوا یم 


تعال اپ سی ا٣ھ‏ 
پخًشّند ثاما ديار دیگر خه درد سے بہار دارد آیل جا برسیم۔ 


۳ 
' ای ظ٭َ 
بدغیم ۔و ا ٹر امرے دیکر و راےۓے اس 


چندیں سال توقف در آمدن بواسعله حصول ایں تردد ہودہ - ظدوبا ! 
ارم ك ٠ ۱ ٠‏ : 75 سے چ - 

پردڈذ مال تسا جب یں احواں 31 مثابات ہے زیادہ ار زع طے 
دای شر تس یت ے اد دس د یکر او مقامات تل حے ہا پڈ گرد ے ا مھعابلة 
لب رابتعاء ط کردہ یاكد ار 1-3 لے روم اہے؛ وا تذشت 

“ -: 
_ ۱ وج گور و 7 5× َ‫ × 

رؤح: سے لےیت ٍ2 ار سس سے حی اث زتری آزای احقی - ھر 
گدام اریں جپاز با یہا یھ اعوال و مواحبد عازاعادہ دارد ے تلبجاذ 7 
جدا جدا طے باید ”کرد ۔و بکعالات شر گداء متحسل باید شد ۔ از 


گذڈشت ایں پنجِگانہٴ عاام اس و طے منازل اصول “آں ہا مرتبتة 


سے 


بعر کا و تطم مداج ظللال ماگ ٣ؤ‏ نات گھ اصول ایں اصسول 
است درجتھ بعذف ذرجنه تجلیات اسماء وسفات است و ظہورات شون 
و اعتبیارات - از لذفشت اس تعلیات: تحلیات ذذات لست تعا یی 
پروردگار جل سلطانة میسو می آپد ۔ کالاتیکه ذریں موطیْ حاصل 
از حشسب دریااۓ عیط ببکرا! سَ‌ 


ہے میں لندن میں ارسطاطالیسی سوسالٹی گی دغوت پر اقبا ہے 
جو لیگچر دبا تھا اس میں شیخ احمد کے القثار و خیالات کو اعل انگلتان 
کے سامٹے پبٹس گیا ۔ یف لیکنچر اقبال کے مشہور بجموعهہ خطبات 10611001 ا15ت <8 
207 ۸ ۴ طط٢‏ ہلغ اما إ۵ کا سانواں خطبہ آۓےۓے جس ہیں اقبال مۓ 
شیخ احعد کی تعیعات ے یورب کو ''بانداز رنگ:: روشتاس کرایا ۔ 


کک 


۲۳٣ 


غلڑھ رسول سپر ۓے سم جولائی ہورع کو لاغور ہیں زائوی ہے لرمایا تھا 
که ۷ع ہی ٹر انگنٹان میں علامة کے سال وہ بھی ٹڈروریک و رقیلی 
تھے ۔موصوف ۓ فرمایا لہ مجھے اچھی طرح باد ہے گهھ عاتیہ ۓ روما 
ہیں ئ:ت2:۶8)×تا ع نا تاق ام8 پر ایک تٹریر یق تھی ۔ پھر چپ معمر پہٹچے 
تو وعاں بھی قریب بہی تٹربر دھرائی تھی اور ان دونوں نٹریروں میں علامهہ 
ۓ حضرت مبدد الف ثائی کا ذکر فرہایا تھا۔ راقم کے یال میں اقبال بہلا 
شخص ہے جس ےۓے حضرت جدد کے فلہنے اور تعلیمات سے بورپ کو روشتاس 
کرایا۔بلکع یه کہنا بیجا ئه ہوا ػە اعل عند کو بھی تعلیعات عجددیه 
ہے اقبال ۓ ھی روشناس کیا ۔-ے غلام رسول سبر ے یه بھی فرہایا تا که 
عااے اقال ۓ بار عا ایا له عندوستان کے تعوفاع ہیں حضرت عجدد الف ثائیء 
علماع میں شاہ ول اض اور شاعوں میں اورنگ زیب علیہم الرحمہ پگاللہ ہیں ۔ 


اس میں شک نہیں کە اقبال شیخ احمد سے پبیحد متاثر تھے ۔ اویر جس 
یکچر کی طرف اشارہ کیا گیا اس میں شیخ احمد عی کے روحانی تجربات اور 
مٌاشدات کا جائڑھ لہا ۓ اور پو رپ لے اؤنہئیہ سے اس کچ متابل کت ج.ج- 


این اشنائن کے تصور ‏ الات ہے۔: جو اس نے رباشیات کے تنلله 
نظر ے قائم کہاە کُوبا اس عمل؛ جس کی ابتدا عغیوم نۓ ی تھی؛ 
تکمیل غرگی ۔عمہا کػھ عیوم کی تقد کا تقاا تیا اس نظربے 
ۓے قوت کے تصور لو غہشه کے لئر ختم کردیا۔ ئجےھ ایسے ھی 
تزکۓے کا (جیسا کہ اس جلیل التدر ھندی صوف کے ارشادات ے۔؛ 
جن کو عم ۓ ابھی بس کیا تھاء ظاعر ھوتا ۓے) وہ شخص بھی 
آزروسند کی حسیں کو فضفیاثٰ یسل خظسب ہے غععلىی دلٍہی سے ے اس یق 
حس سعروضیت بھی ایسی ھی تیز ۓے حیے سائنس ذاں کی اپنے 
قد معروفطیت ہیں اوه بھی ایکے سسشٌاھدے كکك بعد نوسرے 
مشاعدے میں قدم رکھتا ہے ۔ اس کی حیلیت بھی تماشائی کی نہیں 
بلگه ایک ناقذ اور مبضر ى ۓء وە بھی اہۓے دائرۂ تحقیقی کے 
پیش نظر جن طریقوں سے کام لیتا ے ا کے اصول و قواعد کے 
مطابق حسوسات و حورکات کی چھان بین کرتا اور ھر ایے عنصر کو 
خواہ وہ غضویاق جو یا ظسیاق مگر جس کی نوعیت داخلی ے؛ 
اٹ کے مشعول ہے خارج کر دیتا ےء کیونکہ اس کی آرزو بھی 


"۳٣ 


یہی ےہ ته اس حثیثت تک پہنچے جس ىيی حیثیت فی الوقعه 
سرونی سے ۔ ہیں بالآخر وە ابا گزر جس تجریے اور ارادے ےہ 
نرتا ے ۔ اس حر زند یی ا ایک ا عمل اس پر متکٹف هوتا 
ۓ: اصلى: ااسی: ابدائی ۔ پھر یه خودی کا ایک !ازلف راز غی کەه 
جہاں اس پر اس حقیقت کا انکشاف ھوا اے یه مانئے میں مطلق 
نامل نہیں رھتا 'که ڈھی دراسل اس ق ھستی کی حتیقی اساس ۓے پس 


پھر آگے چل کر فرماۓ میں ؛ 


0ت0 


بہر حال ید تحریہ سر تا سر قطری اور طبعی ہوک اور حیاتی 
اعتبار ے دیکیا جاۓ تو حُردی کے لئ سب ےے زیادھ اشہۂ ٹیونکہ 
یہی اس کا فکر گی حدود سے آ کے بڑھنا اور یپی اس کا وجود سرمدی 
کو اہناے عوۓے اپنی ناپائیداری کی تلائق کرنا ہے ۔ یہاں کوئی 
خطرہ سے تو یہ کە اس انہماک و استغراق میں وہ کہیں اپٹی تلاش 
اور جستجو ىا عمل ترک ئەه کردے ۔مشرق تصیف کی تاریخ ے 
تو یی ظاعر غوتا ہے تھ یا نطرہ ہے بیاد نہیں جچنانجهھ عم نے 
جس عندی بزرگ رر ارشادات 6ػ حواله دیا ۓ ان کی تحریک 
اسلاح میں یہی نگٹھ سضمر تيا اور اسکے وجوہ بی ظاغر ہیں ۔ 
خودی ا نصبے العین یه نہیں کہ کچھ دیکھے بلکھ یه ”دہ تج 
بن حباےۓ۔ پیر یه درحقیقثت اس کے بن سکنے ہی کی کولس ے 
جس میں بالآخر اسے سوتع ملتا ے که اپٹی معروشیت کا زیادہ گہرا 
اذرا گ بدا کرےۓے عھرے زیادہ عغمیق اور متحکم پنا پر 
''انا الموجود: ”ہہ سکے یعنی وہ اہنے وجود گی کہنہ اور اساس نو 
بالے یه اس لئے گه اس کی حققت ىک انکشاف ھوگا تو ڈیکارٹ کے 
''ميں سوچتا ھوں؛؛ ے نہیں بلکه کائٹ کے *٭کرسکتا عوف:؛ ہے ۔ 
طردی ك منتباۓ جستجو یه نہیں که اپٹی انثفرادیت کی ۔دود 
توژ ڈالے ۔ اس کا سنتہا ے اس انفرادیت کو زیاده صحت کے ساتھ 
سمجى لینا ےم 
ہم ڈاکٹر اقبال ‏ تشکیل جدید الہیات (ترجمد اردو از سید نذیر نیازی) مطبوعہ 
لاھور۔ ہ۹۰ ؛ سض ۔ 
سح ایضما؛ ض ۔ 


جج 


۳ رم سے سے لام اف لام اارا ػ_ شت ۶ھ سیق دنت ز٭ تے سور غیدیت 
ےر ٹر ساد ھیيں ۔بر رٹصسی ‏ و سہلکگ ”انا ااحؾ: ے وابته ۓ مگر 

سے سشملگہ ہیں ۔انٴ کر تصوو ”' وڈنی:. کا 
2۰ 


ایکے تو ۓے ؛ حق سے اس جہاں م۹يں 
باق 


عاارےۓ ٹپہانگے ٣ا‏ ا جیرڈ:؛ 
سلتہا متام غہدبہت گا اچ یی 


ق 0 1 ٦ 8 ٤‏ 
افبال ٹیر زلم ے سرال مر لس سے 


قتیٹی سو جوث 3 ناس حوت حیسمتق:4: ا 
"'معٹی گاحوف ا ن کاخ ورڈ عیب ست ک8 ۲ 
اس کے جواب ہیں پیر رومی کا ارشاد ھوتا ج : رس 
ےوہ اس سے ۰ 

ثشت ‏ هھوجوۓ ای 2ھ فیس حواشد تعوثد 
زند کی خود را یخویشي آرالتن 


پر وجود ود نیادت عوامان 
ا سن رو الست آرا صض(د 


بر وجود ود شھادت خوا۔تدۂ 


یپا مجاں ہلم 
از حھف شاصهد کی دیادت را طلب 


جودشّں ۲ ڈ پادالٰ 


ٹور حَویشتن 
نا سے نای شھورے دہگرے 
خُوسّش را دينِ غخور دیگرے 
تاد ٹالٹ شعور ذپات ‏ حق 
خْوپُس را دپئنی پور وّات 020 


ہے 
سےے ےہے ہے وے چوچککےکوہیے سد 


رم پیباں یف بتا دینا ضروریں غے گھ اتبال جس کسی کے حیالات و 
نظریات ے متاثر ہوے ہیں ان کو کسی موثٹر شخصیت کی زبائی کدہلواۓ ہیں ۔ 
بہاں حضرٹ عجدد ہم کے انکار کو مرشد روسمی کی زبانی کہلوایا ۓے ۔ 


پیٹ اس نیر را بعاق انشرار 
خی و ٹاہ عق دا وق و ےا 


8 
ف۹ 


سا دا اولۓ؛ سام وجوذیبت ے, قبارت غر: شاشد ٹائی :۰ متام لیت چر 
عہارت ے اور ناعد ثالث ب بتام عبہدیت ے عبارت ےد اسی لئے فرماے ھیں ۔۔ 
داعد الث شعور ذات حق 


+وپٹی را دیدن بثور ذات لے 


تاپ ودرا دیلزیدن خوش ار است 
پیشٹس خورشید آزدودن خوش تر است 

بیگر نرسودھه زا دیگر تراش 

اس:حعاں خسوببالس کن 'صو وڈ اش 


اس رخ ٭ رذ قً٘ ۰ وٹ 4" است ڈِ ہس 


ورنه تار زندٹی دود اہت رر بس نم 
اقپال ۓ اپنی ساری تعلیعات کو صرف اس ایگ مصرع میں سلو کر رھ 
دیا ے-ع 
استحانٰ حوبشیں کن ”'میجیدہء باش 

اور موجود رھٹا متام غہدیت ھی ے غبارت ے ۔ اور سقام عہدیت پر پہجنا بغیر 
شعور ذات حق سمکن نہیں ۔ اقبال ۓ معراج سے بھی یہی نکد اخ کا ہے ۔ 
جنانچه فرماۓ ھیں : -. 

سذ مومن در نتارد با منات 

مصلئے راضی تہ شد الا بذات 


٠‏ ایضا: اس سس پ 


- 


چیست معراج آرزوےٰ شاهہدے 
امتحساے رڈ یرےئ ساھمےدے 
ناعد عادل تہ نے تصەدیق او 
زند گی ما را چو گل را رنگ و ہو 
در حضورشی کس شاند استرار 


ٹر ببائد عہتب او ک٘اہل ىار ہم 


اور ڈےاہ اد رنے۔ غىفملڈ صلی ارڑی عليغ و سلہ . قذات لرامی سے جو عق تعالول گے 
حضوز میں ثابت ول مم کسی عیسا ۶( قران پا اک فی ارشاذ غو تا نے 7ے 


باڑاغ آلبضر وا لی (نجم) 
فاوعی آئی عبنم ىا اوحی (تجم) 


اتال ےے غ۵ہ اور ”غاو:؛ لت بڑا از پ فرق تا پا ج .دج ان کر فزۃدیک 


سی 
”'عبد؛؛ موٹا کال نہیں 'عبم؛ هعونا کمال ےر ۔ بتدے لو سبھی ھوے ہیں 
مکر اس تک اع عونا اور عڑحی ذرنا می مام ٭'عدذیت:؛ غے ۔اور ہی یع اس 

: : ۔-٭ 
اسائیت ‏ اقال ے ایک عگھ اہنے سلک "'عدیتہ؛ کا ا+طرح اظپارٹرنایا ے ٠‏ 


:_< 
ےد 


ق ۵ 


۱ َ - - ل٦‏ ہے 7 ٦‏ ۰ 5 ۹ 
پ کے تصوف کی اسطلاح میں اکر میں انے مذھب ‏ ٹو ببان ‏ کروں 
تو ید و ک5 گل ان ٭ 'عدید: اتپاے "کال نت انتسائی عے؛ 


اس ے آگے اور کوئی ستيه یا مٹام نہیں: ہم 


ط-ے 


ن و غن دئٹی باٹ ۓے جو حضرت ند اتپ انی ۓ قربابی .داب 


اقبال ۓ حسین این منصور اطلاح کی زبانی آں حضرت صلی الم علية وسلم 
کے منتاھ ''صدی ت٤٢‏ کر کیا ۓے ۔ فرساے یں ےہ 
پیٹں آو قبتی جہیں فرسودھ است 
خویشی را خود ''عبدہ؛؛ فرمودھ است 


: یا 
×١‏ ايسشضاء سض ۔ م۱ 


ہپًع بعواله جله اقبال ۔ اھور آپرپل روپ وے۔ا سض ےه یم۔ 


٣ 


عضو ار یہر ے باآا ۴ لےک 
زای کھ او سم آٹھ ٢‏ غقم جوغرست 
جوھر او ے عرب ے اغجم است 
اڈ اٹ ز غقم ‏ ٍ ١د‏ اوم ایت 
٠‏ ضر و ٦‏ اید ا اآضند اث ایا 2 7 
اندذرو د(برانفه را تَعبیر سا 
شمنیءة لا وی حافن بر اھرود سا سثاڑے 
٭اشغر:ہ شّے ہلگ اقم سلاے گراں 
و رر دپکر ''غہا+ا: حبڑے ذو 
سا سر ایا اختظار او مٹنظر 
! اتد ذڈھر آسٹ ز دھر آر سے لله سامت 
"ید ۵ رھ می اتا آاسث 
”'غہارء ہے ؤ۳ شاریا کجا آست ٢‏ 
'-ےا 1 
دس ز سر 7 پ ند : آ کر پیٹ 
ند جم ہر 7 ايد ویک 
الہ ٹیخغ دوم او ''عیددہ؛ 
ناش - عواعی نگ “هو گے آی و نا 
غقج ١‏ حلقف و عکون جالتنات 
7 لالم ۳ 8 ۶ 7 درون نات 
1 و 3 کی 
یا عأً پہئی! نگردد زیں تو پیٹ 
تاائد سلی از سثام مارمیتمم 


ایک جکھ ''ھرد حربہ کی نات ببان "نرۓےۓ ھورۓ لکھتے کے > سے 


سا. یھ لد فرنگے آوؤ "شدو:؛ 
او له گنجد در جہان رنلگ و یو 
ضیح ار شام ىا بنکر ساز و برک 
آخر یا جیست ؟ تلنیہاے سرک 
ہم بعد طاعر ناروق ۔-سہرت اقبال مطبوعه لاھورےپبروبعء سض۔ 


قردۓے إ تق 


۴۹ 
فر مان ے ثبات او وٛٴ ثبات 
سک او و١‏ از سنامات - یات 
ال ذٰ 30 ھ۴ ہیں یا مو مکی 
گل ز پیفس سحبنشں ہد اراۓ دل 
ار ما واہےتھ 


لمین ٭"م خسان 


آز حمة ئردار و کہ گوید سحن 
س گڑداباں: کوجے گرڈ ؤ فالھ ست 
نتر ار !ڑ لا الف تینے بنست ہم 
ا راقو ےہ ٌ ۱ھ نے : 
آبالی ۓ شیخ احمدہ کہ لئے کہا ےد : 


”ہس ػ ئبىه ٌْٗھ ۔ ےھ ػلہۃے اھعا 
ک”ھچجے سے یں 5 سٹک تج×ے ثرہ۔ی لی ا یں 


ےہ کا يہ ”اس ػ نتم عو اور جو سالار احرار هو اس کے 
نمالات ''عیفدیت: 6ي کیا ٹھکچٹا ' 


ابوسعید نور الدین ۓۓ شیخ احماہ کے تعور غدیٹ ہے اقبال کی اثر ب 
ٹو اس طرح بیان یا سے : ۔ 


سح احم سم عندی عبدد الف ائی کے اس تادلهہٴ نظر ے غلامه اتال بہت 
زبادہ متاثر ھوے ۔ وء اپتی ود یق کو مت کرو ''خداء؛ با '٭ اناےۓ معثاق؛ 
میں ضم هو جاۓ کے عرگز ٹائل نہیں اوو مناء عیدیت پا مثام بند گی کو ٹروک 
”کرک 'شان خُداوندی:؛ قبول تسکرۓ کے لۓ قطما رای نہیں : 


متاج :- مرا جے کول وپ سوڑ آرزر بای 
عقام بتدگی دے “کر ئەه لوں غان ۔َداوندی 
عطا کن شور روسی سوز مرو 
فطا گن مدق اخغصل.ل..تایٰ 
چناں با بندگی در سام مو 
5 اپ 


۴ 
یا“ 


گرم گر مرا بطشی نخدائی 





ہم ڈاکٹر محمد اقبال ۔ مشنوی بس ہے باید "رد اے اترام شرق۔ 
مفہوع ڈاھور ے س وا و شاو اق ہے سے ہم یڈ 


ب۳۶ 


اقال بقاھ عہدیٹّ ٹو سای سای جی اس پا آ مت سے غیں ڑھ 


ان ۓ عتیدے میں پھ سغام عیدیت عم عو جاۓ تو قضر بادشاء بن جاتا ے ٠‏ 


۱ ۰- ۱ سے 7چ 
ول متام ح لق غا ا سس سے ٢ک‏ 


لع دربوڑہ جام جم 


اھ ۹ 
ساوت ۱- ۳ 


وم ڈاکٹر ابوسعید نورالدین '''وحدة الوجرد اور الله خَردیءء مطبوعہ 
اقیال ریوبو (کراچی) جولائی ٭+ہبہیع؛ میں 


غلاہه اقبال سحوم ہے ہری ملاقائوں "ا سلله میں ہے 
تسپید؛ روہ تک جاری وھاہ ان ے ملانات گی ٹںثریبے اسطرح بدا 

شربی کهھ اس زناۓ میں مجبھے فدہئہ: الہیات اور علم کلام کے 
سسائل ہے بڑی دلجہی تھی ان تہبتوں علوم ہیں ھستی' باریق كیا مسئلهہ 
بنہادی اور سر فبرسنتہ سے لیکن انف سۓ اپٹئی ' قد فقل سالٰصس؛؛ ہیں البات 
واجب الوجود پر چسقدر اوله حکماع اور بتکلین نے قالم کی مہهمیں؛ سب کا 
ابطال کر دیا ہے اسلئے میں حضرت علامہ ے سلئے گیا اور ان ے۔ عرض کی ”دہ 
کیا آپ کے ڈھن میں اثبات واجب پر کوئی ایسی ں دلیل ۓ جو ئاتابل رد هو ٹ؟ 
انہیںپ ے کہا گھ عقل ات ْٛائی اس معامٹے میں عاجز ےه۔خدا يق کک ھعی کت 
یتین دلائل عقلیه ہے بیدا نہیں هو سکتا اکے لئے شاعدۂ باطنی دزنار ہے ۔ 
عنل یہ تو بتا سکتی ہے ”لہ اس 'نالنات تا "کوئی خالق یا سائع عونا چاعیلے 
لیکن اس البات نہیں کر سکٹی ٴکہ ید بات اسکے حیلہ* انتدار سے باھر ے ۔ 
اسلئے حکماء کی تقد کے بجاۓ ارباب کشف و شہود بعنی صوفیاۓ کرام کی 
پیروی کرو بالفاظ دگر رازی کو چھوڑ کر رومی رہ کو اپنا راہنما بناؤ۔ 


اس سلانات کے بعد ان سے بس سارف سواہ ھوگیا اور کچھ 
عرصے کے بعد میں سے ان کے "لام کا مطالعہ شروع کردیا۔ اس ہٹالے 
گی بدوات مبھے اٹ شخصیت سے بڑا لکؤ پیدا عو گیا ۔ اور جہاتک بمکن موس 
سس ےٗ ان ےد انتفادہ گیا جونکھ وە بهە بات پسند نہیں کرے تھر کھ 
ان کے ارشادات ان کے سامنے پیٹھکر قلہند کروں اسلئے گھر وابپس آکر جو کدی 
ذھن ہيں فوظ رتا تیا اے ایک نخیم وٹ ہگ ميں لگ لا کرتا تیا۔ 
٥‏ ء ہیں دریاے راوی کے سیلاب کا پائی میرے گھر ہم ں بلڑےۓ ہے دریاں 
ک طرح داخل هوا اور صدھا کتابوں کے ساتھ وہ نوٹ بک بھی برباد ھوکئی ۔ 
یه ملفونلات ہو میں ڈ٘یل یں ذرج کر رھا عوں ان متفرق کاغذات اور پاآئٹ 
پکیں میں ستدرج تھے جو ایک ٹرنک میں مفوظ تھیں۔ 


ح٣‎ 


لد عم ہے ۔- ۔ نا یت ا ٤‏ 
1 3 ٘8 رر 5 ×۳ رت جن : 5 بر ہپ لف ' مال ا ا 


ازایےے ک حادمللثم ہیں حاتر ٹوا ۔ غرض کَْ ۶( یاجوح اوز ساجوج سے ٹون 
اشخاص مراد ہیں ؟ فرمایا ”لد اید عربی زبان کے الفاظ نہیں ہیں بلکھ بابلی 
زبان کے الفاظ اگ اور میٹ ے؟. ا معرب عیں ۔ پابل (عراق) میں دو علہتے 
آباد یے ایگ وه جکے پاس نین تھی دوسرا وه جو اس ے حروم تیا۔ جدید 
اسظلام میں جا ٹیردار اور سزدور لبقد یہہ سکتے 


7 پر سے ے دقعےم سے 
سم یس ہت عکےہ اٹ 5ا 7 کا ڈہ حییڑا تو نو" ہے ۶ رما ہا لق ری 


را ے ہیں اسیٰ ا لاق تع امعاتِہ حتااپ اقستد ...ع75 یق : سػلطسعاتِ 2 پر تر یں ٠‏ 
پروی وھ ہس صرف ڈو آدمی نا عھرےۓے چا ام ثیایت تگ زندہ رھیث 
یعنتی جتاپہ مسيیح اورا حکیم اسپنوڑا۔ پیر فرنایا که حکم اسپٹوزا ایک اونٹی 


خیال ق7 ا عتل پر نہیں ہے بلکہ انی : تجرے بر ےہ ۔ لیکن جب 
کوی ×مخص ا ہے تجر ےم کم ؤ تنؤوسرؤاۓ _ تو ۔دععیاتا حا کے تی اھ قفقلی کے کڑس 
۴ س تا یی پعلی و ختال کی نام سے اینٹے تے کو دیسرول کے لے قریب 


دذھب کی غالت ''حشوںء ۓ اور یه کیثفیت شعور کی گرفت میں نہیں 
آسکنی ۔انسان اس گیفیت کو بُڈربعه الناظ ان نہیں تکرسکتا۔ 


.- سخ کےسل طور سے ادرا ک ٹولیٹا: غقل :+1 بی قٔ ہاٹ نہیں جع 
انمانی ڈعن خدا کا "اسل تصور نہیں اکرسکتا وہ صرف اسکے مظاعر کا تصور 


کرسکنا سے یعنی خدا ا شہور جسطرح فطرت میں ھوتا ے بس اءکا ادراک 
کرسکتا ۓے ۔ 


إ سے ےج سنٹغیر ۰( رس ئن )اخ میگلوڈ روڈ 


5 :_ - قًَ یت 
فرماہا ”انسانِ کو الکے حول کے لئے جدوجید کر لاژمع سے يےە وہ تست 
رك خوےامتت نہیں بلنی صرف ا لرگ ای نععہت کو ایل 8۷ ۲ جو 
اسکےلئے اپتے آپ کو تیا رکربنگے سکراتالموت ہیں بھی کوئی مصلعت غرور ہوشید 


سك 


کپ کے ممکین ًے کہ اس 1 ہدوت حووی میں بە ٹائٹ بدا مل جااۓ کہ ا 
انتنارے عشوظ وہ سکے۔؛ 


ہے قرہایا ۶7 سرن اور ٤‏ کا نظرید ط رت 8ے گھ آوا ال سیع۔ شر .لے ٰ لج لیکن فع: رق 
راۓ سیں یہ نظریه بالگلی خلط ہے ۔نراھثات کو فیا ثت ‏ کرو بلکه ان کو 
ا ام شرع کے تاع گردو ۔ 


بس نکمم اگٹوسر یع سیکلوڈ روڈ 


شال یق ۰ خادبست ہیں حاضر وا ے وحدة ا'وجوڈ ے ۰7- وسیگکٹے ؛ پر گقتگو ہبی 
ٹرہایا ایک صوق جب اہنے باطنی واردات کا ببان کرتا ےہ تو اے وحدت وجود 
سے تعبیر کرتا ےہ ۔ یعتی اسبر ید حفیقت ہنکشف ھیلی ۓ کھ ذات واحعد 
کائنات گی اسل ے ۔ 


”دا ۰ وی دیال نل سے ضرف ے محر سے سغانی آحہمیں گے حتیل کہ 
سائٹس ہے۔ کا یں توف کُ دنک لکنا ےت 


”'اسیٹوڑا لی تا سول لمہیں تا کٹیونگگہ عرل ڑہ لے چو ورا العڈلی 
ذرائم سے علم حامعل کرتنا ے ۔ اسینوا عتلی اغعتار ے علول (۶3:3110:::00) 


کا قائل تھا۔ لیکن شیخ ٦آکیر‏ ابن عربی ارد حلول کے قائل سریں تھے کیوٹکہ 

خنم نبوت کے عقیدے پر گفتگو میں انھوں نۓ فرمایا کہ ”ختم نبوت 
کے عقیدے گی ثقافتی قادر و قیعت بےہ ےہ کھ آنحضرت سلی اللہ عليه وسلم ۓ 
عەیشثه کے لئ اعلان ضا دپا ئه آیندہ کسی انان گے ذھن پر کسی انسان 
یَْ حکوم۔ت نہیں عو ئی - سہرے پھئے کروی >×ضر ٭وسروں ے به نہی ہہ 
سکنا کە میری بات کو بلا جو و چرا لیم کرلو۔ ختم ثبوت ایسا عیدہ ےھ 
جق بدولتی اسای علمم کے دائرے کو ژسعت ٹحیب ہو گئی ۔ 

''غلی سغیات پاب گی درہافٹ پالَ ۓخے کہ )0 ججہا۵ سسوخ ش وکا )ء۳ صاحمبپ 
امام کے - کی راس (حرف و برک پابندی ایرپ نہیں سی ۔ یعنی الہام 


پھر فرمایا 'حتقت کا عام انسان "کو کٹی طربتوں ے حاصل ہو کنا 
ۓ بثلا مشاعدات حسی با مناقدۂٰ باطتی (واردات تہی) 


پرسں 


میں حے بھی ایس کیئی شعر نہیں گرا یر ہیں ےۓ ابنے قلب میں 


ضسیس ثك گیا عر اور تی غقل کے زور ےہ کہدیا عو۔ بعٹی میرے افعار 
مہیں نکر اوز حبذ پاد ڈوٹرول 1 اسنزاح پا با اتا گے لق اس 


برحدب اگتویر ,مو بے بیکلوڈ روڈ 


ریغ گی خاست ہیں حاضر غوا ۔ عرضی گل کھ مداضشبے ػ ذار و ہدار عقل 
پر ے با جدمات پر ؟ بهھ سوال اسلئے گیا تھا که چند روڑ پہلے ایک جرسنٔ 
عالم الہیات شلاثر میخر کی کتاب میں پڑھا تھا که مذّھب کی بتنیاد عقل ؟ 
بجاۓ جا بے اتک پر ے ۔ بھ سنگر غلامه ۓ فرنایا 

''ی٭ سوا خی غلط ہے ۔حتبقت حال یف ہے که جب ایفو (مُودی) 
اپتے گ'رد و پیٹ کی دثیا کا جائلزہ لیتی ہے تو اس میں جذبہہ شعور اور رادم 
تیتوں کار فرما ہونے ہیں ۔مذھب کے تعلق انسان ے ان تینوں بہلوؤں 
سے سے ۔ کوئی جذبہ ایسا نہیں ۓے جس میں <ودی کے دوسرے پہلو (شعور 
اور ارادم) شامل ته عیں ۔ انان خالص جذیات یا خالصں شعور ہا خالصس ارادے 
سے ٹا آدنا ھے ۔ شثاڑ علم الدین ششہید (م) کا جذبھ اسکی مکمل ششصیت کی 
گہرائی ے ابھرا تھا اس ہیں شعور اور ارادہ بھی شامل تیا۔ 


”ابسان ذرامل عمل کی استعداد ك نارے ۔الام اسے ایمان کو پسند 
نہیں ”کرنا جو اسان کو عمل پر آمادہ نہ اکرسکے۔ 


۱ 'وحی ںی ھی کعور و ہے سے گے غتاضر شال لو لج یں ا ٥ے‏ 
لوگ مجھ ہے ملئر اےۓ ہیں ان ہیں اکٹر اپسے ہوے ہیں جن 'کا دل سوز دروں 

ے یلد ھوٹا ے یعنی وب ''ستگلم ئعشش:: ھوےۓ یی /) ےس د آدہی دوسروں 
9 لے آہزہ ( شود جوتا شر دی کروی پرائیوریٹ زند کی سو نس شوقفء بیعش 
ڑھ لوت او ز حلورث ڈوترٹ سس 5 وق یی سیر آٹرتا کغے بالفاظ د کر اسکے 
ظاعر اور باطن میں مطابقت عوق ےہ 


سس گ ا 





علم الدین شید ۓے ۹ :و وع میں لاھور کے ایک کنپ روش زاچہال کو 
تتل گردبا تھا۔ کےونکد اسلے سرار ذو عالم صلی اس عیة ہکرى خان یں 
گستاخی کی تن تی ۔ ے عال ود“ سی خڑھ نا .- وفات اسکے عسقی ژسو لپ (ھ) کے کے مداح 
رے اور ھسٹہ اکا ذ کر بڑی عقیدت کے ساتھوکیا کرے سے ۔ 


وق ۳ 
یس ا قتویر .ےپ ےس میکاوڈ روڈ ہپ بجے شاء 


علاسہ گی ہمدستہ میں حاضر ھوا۔غرض گی تم منعھب اوو نظریھٴ حلول 
٥۷(‏ 1۳۸۱۸ میں بیادی فرق کھا ہےر ؟ قرسایا الہ ننريہٴ علث کی رو ے 
د۔اے شس ٭ٌےاؤوجرد نہیں ۓے ۔جبکە٭مندعھعب قی تعلی یہ ۓے کهھ جُدا ایک 
شخص (۴:۲۹۷۵) ےہ جو متا ے؛: جواب دیتا ۓ ۔ یہی وجد ے گە مذھب 
میں خُدا ػ تعمور انسائی خُردی کے رنگ میں کیا جاتا ے ۔اور هم ایا تعور 


ڈرۓے پر ٹور ہیں ۔ 


ععارا نمو عابْت آ(اججہ ا غعمارے تمہورز ارادہ سے ماود 25 ''آخر 
الام الباث ٹوتسلیم کرنا بڑتا ۓے 'کهة سرف باطنی تجریہ ھی کسی مذھپب 
گی مدائٹ اپ سار ے ۔ عاں چپ تم اپئے باطلی تجربے "دو دوسروں "لو 


کی ج8 75 
سىعجپاؤو نو غڈل بے قام لے سکتے لا اد 


مہات دراصل اہنے باطتی تجارب کو دوسروں کو بذریعه عتل سجیاۓ 


۰ دوسرا اھ اد َ‫ 


میں ےۓے اسی بُماۓے ميں خعلبات سدراس کا پپہل آسالبه مطانعد کیا 
تھا ۔انٴ خطبات گی خًربیاں یان یں ثو فرمایا ”اگر یه ”ناب المادرك کے 
ہہ ہیں لکھی گس شش نو آمام ظ نواڈٛۓ اسللام نہیں ایگ غلعلۂ برپا ھو جاقائ؛ ۔ 


پھر نہاپا ''دراسل ری يہ ثتاب آئندہ قلسفه' اسلام بر فلم اٹھاۓ 
والوںں کے لئے ایک مقدمهہ کا ام دہگی۔ 


ر7 سح 'ٹتویر روہ میکلوڈ روڈ ہم سے ساء 


علامہ کی خدنت ہیں حاشر ھوا۔منوکیت کے بارے میں گفتگو ھوئی۔ 
نہں ۓ یه ڈدوبائت لیا کید اسلام ملورکیت کو کس نظر ہے دیکھتا کہ ۔ 
فہایا ”اسلاھ ‏ ٹو ملوکت ے کول علائہ نہیں ہے وہ ملوگیت گی غر صورت 
او متموھ قرار دبتا ےر ۔ اسلام میں سلو لیت کے لئے آنوٹی جگھ نہیں ہے ۔ 
پیر رسایا ملو”ثیت گی بنیادہ انسان گا یہ جذیہ ہے کہ وه طاقت حاصل کرٹا 
چاھتا ے تا که دوسروں پر حکوست کرسکے اور اس طاقت کو برقرار رکھنا 
جاھتا ہے ۔ و نہیں جاھتا که دوسرا اس ہیں ٹشریکے ھو۔ 


لخد 


الو کیت "تا طریق کار ید کے تھ پا دذشاءء قوم ہیں یت اورؤ تفریقی ا رنگے 
بدا کرتا سے تاکہ وہ ال کا فرض انجام دے سکے اور اسطرح متخاصم 


نے ان 
جماعتوں کو یقن دلاتا ۓےے ػھ شہاری عافیت کے لئے سیرا وجود ضروری ے ۔ 


سلو گیٹ کا تمرم بد کے ػکہ تگوم لوم میں (!) ثسق و مجور بیدا ھو جاتا کے 


۹ َ‌ أء 0 8 .َ 7 ۲- 5 - - 5 
إ ب] علی ادئی اور اذدنی اعا و حا ے ہے (ج عیکوم یوک راد پر ا اعلاقف صیبمٔف 
ظ ‏ ۹ ٍ : : ٦‏ اتی ۔ سے گے“ ۱ 


قاثے ان الملولد اذا دحَّلوا ثریة افسدوھا و ۔معلوا اعرزة املیا اڈلة " 


٭ نیا 


سہاکہ ےۓے تسا کے بل تک ا بادتخام سی پسہو گا ےئن داحعلی ھورے 
ہیں تو ود اس ميں فہاد بربا ٹرے ہیں (تباہ گر دیتے هيں) اور اس شہر 


نے مھزز افراد کو ٹپل کر دیتے غيیں ڑتا کہ وہ سر توف ایا سکیں) 


سے روج ٹرڑویجائی دو وھبیدحنود زاڑے 


عےژٛ۰-ٔ 


ایرد کی غدامست سس حاتر عوا۔حنا اور انان کے پاھمی رشتے پر 
گفتگو لی تو عاامیهھ ہے فرما یا 


حقیقی معلی ہیں صرف خدا ھی موجود ہے۔انسان موجود هوۓ گی 
کولس کر رھ ۓ 


شنوز تا بگمر دبائھٴ' عدم ات (زبیرعجم) 


بھر فرمایا : 
”7 جابست٢58ا؛‏ فیطعء وه ٤٤حااء ٣‏ ئإ اسىِقخ٠‏ 


پھر فرمایا ''خُدا کے سوا اور کوئی شے حقیقی سعتی میں موجود نہیں ے؛؛ 


فرمایا کہ ”اس بات کی تائید ئه نلسٹنے ے ھرسکتی ے نہ الہیات ے 
کیا خُدا وغاں ے اور انان یہاںن ےہ مطلب يہ ہے کھ خدا اور انسان 
مدمقابل عستیاں نہیں غیں ۔ 


٣ سے‎ 


اگر خراعی سَلا زا اش یی 
حودی را فا تر ذدیدن یآاسرز 
اگر زیری ز خود گیری ز بر شو 
خدا ۔خواعی بلود نزدیک تر ڈو 
میہںل کے نظلریھ یھ یل ھ مرا وجوڈ حخدا نے لئے ايا غی شروڑی لد 
جتا که کا ومود سیرے لئے ۔ 


ہیر لہایا ''موت بھی زندگی عی کا ایک رخ (. 84+٥٤‏ ) ےہ اسلئے 
اس ے غراساں نہیں ەرنا جاعئے:: 


کوئی شخصس مه اوت کا سفہوم لنفاوں کے ذویعه ے دوسرے کو 
سے سمجھا بی کنا ۔ ابسظا 5ى تعلق وحعدان ہے ۔غے او رد ادرداآگ سے 0“ 


”ار ہم خداء خودی پا کسی اور شے ”کو ہجوھر قرار دیں تو ان میں 
سے کسی کی ہسعی کو ثابت نہیں کیا جا سکگتا۔ ہم ۓ یہ فرضں کر لیا ےہ "کہ 
نات جوھر مس پائی اتی خیں پعنی وہ اقم ہدات غیر ہیں اسلئے "وی 
غیر یعلی ۔جوغر ضرور موجود ے ۔ حالالگہ ذرحقیثت ایسا نہیں سے ۔ الئے 
عم خُدا یا خودی کو جوھر نہیں کم ہہ سکتے ۔ 


: : ج ۶ 
گر سم بشیر و رظ پوس جععاد -- ا بکڑے کام ۔- میگلوڈ زالے* 


علامه گی خدمت میں حاضر ھوا۔ سوصوف یکم تیر ٹو لاشور ے روانگی کا 
ید کر حکے تھے بگر قرری علالت کی وجہ ے ال توا واع عر گیا ۔ 


٭يس ے عرس ی کہ آپ ے۵ اله آباد ےٌ حليه" عدارت کو سی اپنے 
اشاعٹ اسلام "لج کے طالف گر ۔بتا سہقا پڑھا رھا عیں۔ ہابا تم ۓ اچیا 
کیا مگر اس میں دوامی قدروقیعت إ ١ا۷۵ "۲٥۷8:1‏ ) کی چیز تو صرف 
شروغ کک ححبة ھی ےم یعنی اےلاھ اور ریت ۔ | ے حاس توجھ سے پڑعنا 


چاھئیے ۔ اور اگر هرسکے او اسکی شرح لکھنی ‏ چاءایے۔ 


ے نہیں پڑھا ھوکا جسے اس خطے کر بڑھا ےہ اور ئہ استدر زیادہ اثراد 


5ی 


ۓ کسی خطبے کو استدر لائق اغنتام سجیا عرڈ۔ 


میں ۓے عرضں کی آڑھ ابمان اور عثل ہیں یا وشن ے ؟ فرمایا ”دونوں 
روا ا حیزیں یں ۔ پعشض لو کے خّیال اگرۓ ھی کھ يہ ایگ ڈ ؤسرے ک ئے 

۔ بعفں کہتے ہیں کے اہک دوسرۓے کے معاون ەیر؛ بعض کی راۓ میں 
ٌ بمنزاہ خاڈھ ےہ اور ا:عان کم ڑھ لے ۔ یھو لیکن و ری زا نے مبلا لئے 
که ان کو غلیط نھ کیا جاۓء دوئوں اپٹی اپتی جکہ وھیں ۔ 


خحوا مو آترز خی اي عليھف وےالہ پپر :مض مہعايھ رت ہے پر سپا آڑھ اس رھ 
لیا جے !ا آپں ۓۓے نرنایا : ”اسلام بہ بے کتھ تو زبان سے گلہہٴ شہادت 
ادا آئرے نماز بڑے روزہ رٴ:ہے زگوة دے اورا گر استمااعت ھر تو حج تکرے ۔ 
ا انہوں ے پوجیا که ابعان گیا ے ؟ ایعںس ےۓ فرمایا تے ابعان بد غر ڑھ تو 
ایعان لاے اللہ پر ملاٹلکہ پر کتابوں پر وسولوں پر در خیر و شو من اہ پر 
اور یھ ارت رس تر آتریں ئۓے ہرعھا احخےانل - لے "٦‏ سض لیے فرسایا احصان 
يہ ےۓ کہ تو اللہ کی عبادت اسطرح کر گویا تو اے دبکئ وھا ۓ اوراکر یہ 


خالت سن ئه ھو تو ہیر بل اوس "کر گریا و تجیے دیگھ روعاً آاۓۓءء ۔ 


بث بیان کر کے بعد خاآمے نے گرمایا کەه دراسل پاك یلام ہس کے 
تین سرانب ہیں اور ایمان اور احسان میں بیپت تھوڑا سا فرق ہے ۔ یه احسان 
وائیل کیفہتٹ ۳ ذدراسل اےلام ک ن-٣ح‏ ہے اور کیٹیٹ ایعان عمل صالح سے 


پھر فرنایا ”اسان کے جستدر ارکان هیں وہ سب کے سب؛ عنل کے 
۱ له' التدار ہے باعر عیں ۔ عثل ژپاٹھ ہے ژیادہ بد ککرسکتی ہد ئه !؛ ل کے 
سمگن پا خر ممگن ھرۓ کا فتری دیدے رین 


۳ ۲ہ ۷(٘ٗ٘تییمع تراالضنیہا| عٗ ٭قوقم؛ اہ بچزعومہع ×بار ہمرزا ل۷ 


۱ لوم مرجوم کی عادت ٹھی کہ ابی گفتکو میں ذصوصاً فلسفیانہ 

آرل و قال میں اانٹر اوقات انگریزی کے جملے برل جایا کرۓ تھے میں نے 

ملفوئقات میں چند جیلے بطور بادگار بجن۔ہ تل کرڈئے یں میری ٹوٹ پکی 
میں انگربزی کے ببت ے جمطے عشوظا تھے 


۹ 


بعنی تصور ذات باری عثلاً منکن ے با تے ؟ 


اپ ظاعر ےہ کے قیاست؛ مشر و نٹری ون اشالء جنٹ و تار وشرے ےی 
تاعمیں کرئی شخصی مجر با ہس ے لئے عقل ان اسور کت تعان ٹا یا 
اباتا جن نہیں کے سکتی ۔رھ تو مرف مادیات ہيں چل سکتی مع ۔یا ان 
باتوںۓ میں جو شسعارے تجر بے پا مشغامعدے سی احق میں ۔ وکا جڑھ اپنے ش نے 
چھوٹا غوتا ۓ ہ 

ؤار فرعاہا ”'حیسا ”ڑھ ےا نی تفہ واذیع پر شولی؛ شم حیلم َو 
جرد عقل ے نہسں پاسکۓے (عقل ا ادرا ک نہیں گرمکتی) است, باطتی بلاعداۓے 
پا تجر نے 1 ہا۔ولت حا سکتے یں اور دلط غشب جیا کو اریاب تلم جامتے ظہیںی 
تعارب کے ایگ طٹریل سے 1 نام سس حجونگد دا لامٹٹا ھی ( ٥:0‏ ے۴ 
اور وہ هر تححد نئی تجلى فرناتا رہتا ہے کا تال : ۔-کل بوم عو یق ان 
یعنی حق تعالے ھر لاحد اپنی ذات کی نئی تجلى 'کرتا رہنا ۓ) اسلئے ای 
ضتی سے سستعلق همارے ہناخدات اور تعحارب بای نی لامتناھی ہیں - 
یز یه ضروری تو نہیں گهہ ھمارا آج کا تجرید تا ہا آخری یا معیاری ٹرار ہاۓ ۔ 
غنكن دسکن .۰ ۲0 طڈخیسں ہہخر اور ار ٹر تح یا حادل طوؤ حجاے ۔ 


پس ثایت ھوا ئە ايمانِ ایک ترق پڈذيیر 'ػینیت ے جس میں روز بروز 
انائد عوکتا ے ۔اور ید بات قرآن حکیم ے بھی ثابہت ہے که ایمان میں 
بیشی ھوسکٹی ہےر : ۔.و اذا تلیٹ علیھم ایائد زادتمم اساٹا ل,-م) اور جب 
ان پر ارد ی آیاٹ تڑھی جای یں ہو وہ زیادہ ٹر یی ہیں ایل کے اہمان کو۔ 


کے ساہا عاں تی ے اس عالثت یں بھی خضا مم با سلمات و 
تید کا عق حاسل ےر جب وب سملعاتۂ: تگال )۷اا د٥ع‏ تا ) رٹک 


میں پیش کئے جائیں مث فلاں بات پر ایىان لے آؤ ورلہ اتجات نہیں ھوگی۔ 
الحمدرت اسلام میں کوئی 131011 نہیں ۓۓے بھی آسازام کسی بات کو 
زبردستی نہیں سنواتا ۔ قرآن جسندر عقائد تنقین کرنا ےہ ان ی راستی ہر دلائل 
عفلیلة صر نب کرتا ےر ۔ 


پھر قرمایا 'اگر ایک شخصض کو ابئی ذات میں الُدا کی ہستی كػ تجریہ 
سج 


با اھ عو پا نو اص ععل کو یھ یی حاصل آعزیں 3 ود اٰس ٭نںي 


و اک 


لی دے اور سج پوجهر ٹو غتل کو اس یاطٰنی تجربے ارر سشاعدے نے 
سرل جو !اسصشں تا مرکا 20 5 غ ال تک رف دی غضی ی سای گگا بالاٹر .ہے - 


سی موی ٹیئں ایا ہے کہا گے با ای زیر رانا ےو تو اسیر تشے 
لئے آئہی سپندس یا جم کے (اس نہیں جاتا بلگده کسی شاعر پا مصور 


کسٹرح تید کیکا ہےر۔باد رکھو؟منعبی تجارب (مثشاعدات بائنی) 


اھ قیہ ۔ 
٦ا‏ غض٭۔ می 


آخر میں عود ا المتسود کے ائداز میں فرمایة کہ ایمان اس کیفیت کا ناء 
۱ ڈو یل ] پر آسادہن کمردےۓے یعنی مرسن وه ےا جس سے اععال 
الہ خلوس لب کے ساتي سرزد ہرں ئہ اسلئے کہ وہ دوزخ ہے خوفزدہ ۓ 
ہا جنت کا آرزو مند ھے بلکہ اس لئے “کہ اسکی ذحیت جی اپی ہوگئی ۓۓ کہ 
اگ وہ افعالِ ہم توو تی تو اہےے راحت قلہی تعیب لپسں عوسگتٹی ۔ 
مشاہ اس ائيھ بن جاۓ۔ کم اڑ کی ۔ میں اس بات کو 
تسلیم کرۓ کو تیار نہیں ھوں که ایک آدی مومن بھی عو اور بدکار بھی 
مر عاں اہک سلم 9 ا ارتشیلب کرسکنتا ے 


۹ سے سی ۳و وک سر یسے دن سٹکنوڈ روڈ 


غالام کی حاست میں حائر جواے ڈرائینگ روم میں تٹہا بیٹھے شوےۓے تھے ۔ 
میں زالھ٭ 'نکارە لکینؤ بابت ساه سٹی ساتھ لایا تیا۔اس میں ان کی شاعری 
ہر قنی نفطہ" نگہہ ہے تنقید کی گئی تھی ۔ اسے بڑھ کر قرساباءء خُدا جاۓ مسلماتوں 
آذر يہ توابق کب حاصل ھریکہ وہ وژن اور یر عے پالائر ھوکر سعائی 
تی اسوومئے گی کوشٹش ”فریوگے ., اسکے بعد ذیر لگ شاعری کے مقصد 


بر گنتگو کی ۔ 


پچھئی ملامات ہیں میں ۓے عغرضض کی تھی للھ اسرار حُودی کے بمقی 
اشعار آپ ے سجھنا چاعتا غیں ۔ جونکهہ اس امر کی اجازت دے دی تھی 
اسلئے آج اسرار ٰودی بھی ساتھ لایا تھا ۔ اشارہ پا کر میں ۓۓے پہالا شعر پڑھا : 


پیگر ضعی ز آثار خُودی است الخ 


نایا "ہر شے میں مَودی سوجود ہے ۔پتھر کو لے لو۔اگر تم کگزور 
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غر تو تہ ے اٹھاے نہیں یل ۔اس یں ور ے اور بی اق غودیی ۓ, ۔ 
دیمثت کو "الو تو مشکل ہے کیتا۔ غرض عر کے کسی لہ کسی رنگ میں 
قوت سزاحمت ( 10:۰۴ ئتتم ۵٢‏ ۴۵۵۲ ) رکھٹی ے اور سہی اسکی مُودی ےہ 
بھی سی تی ػا ثبیت ےر لہ وہ ے ۔ 


اخ غیر او پیداسٹ از اثبات او 


فرہایا ئھ ایفغو کے لئے غیر ایفو ۔ دچت دا ) کیا عونا شروری ہے جب 
نگ آپ غیر کو ثابت تد کریںء ایغو کو ثابت نہیں کر سک ۔ایفو کو 
مشخص کرۓ کے لئے ١ے‏ اغیار ہے منسز کرٹا جروری ہے؛ اور اس امتبار 
کہ لئے دوسری اشیاع کا وجود ضروری ہے مجنٹکے مقابلے میں یا سوجود گی میں 
ذھن کسی خاص شے کے وجود کیا تصور کر سکتا مے ۔ الفرض انا کے لئے 
غہر انا کیا وجود ضروری ۓے 


خ باطل آز ترت ہذبرد شان حق 


فرمایا کە قوت ایسی نے ہہ کہ اگر بہ حاسل هو جاۓ تو باطل میں بھی 
حق گی ایگ ثاٹ پدا عو جاق ے اور اس میں شک بھی کیا ے ۔ نصرانیت 
کو دیکھ لو۔چوٹگه اموقت اسکے پیروژں کو ثوت حاصل ہے؛ اسلئے بہتوں 
گے حق یپسں باعث ہمزلت اقدام بنی ہوئی کے ۔ 


2 ڈند ہی اگ از لا تقتطو آبیت 


قرنایا ''یاد رکھو غم اورخوف بە دونوں چیزیں ایسی عیں ػکھ حُردی کو تیاەکر 
دیتی ھیں ۔ اور ایک سسلدان جب تگ ان دو عیوں ے پاک ثه عو جاۓ 
حقیقی ہعنی میں مسلمان نہیں عو سگتا۔ اور ان کے ازالے کی صورت یه ۓے کہ 
انمان؛ ٹوحید الہی کو اہٹے دال میں بطلةہ کرلے یاین لور گه پھر ٹک دل ہیں 
راہ لہ پاسگے۔ یعشی لے يہ یتین عو جاۓ کہ جب گت خدا نہ چاےء کوئی 
طاقت جھے ننصان نہیں پہونچا سکتی۔ پھر السکے دل میں نہ حزن راہ پا سکتا ۓے 
ند خوف۔اگر غیر اللہ کا خوف کسی دوجے میں بھی دل میں موجود ہے تو 


خودی کبھی عرگز نہیں ابھر سکتی۔ 
ع ییم غیر اللہ ععل را دشمن است 


۴چ 


لیکن اگر عميں يد یقن ہو جاۓ کہ سوت ایک سرحلہ ہے ہو روحانی ترق 
کہ سلسلے میں لابا پیٹ آنا ےہ تو غیم سوت ہے خوفزدہ نہیں ہو سکتے۔۔ 
ہوت بھی زندگی عی کی ایک شان ( ۸۹0:01 ) ہے ۔ موت زندگی کے خاتمے 
کا نام نہیں ہے بلکہ سوت وہ دروازہ ہے جس میں ہو کر ہم ثٹی دئیا میں 
ذاخل ھوےۓ یں - 

کائنات میں کوئی ثے تمہیں نقصان نہیں پہوٹچا سکتی ۔ جپ ہم کہتے 
ھیں کكھ ذتا کی کی حقیقٹ نہیں ےہ تر اس کا یع مطلبي نہس هھوتا گع ٹکاثعات 
سراب ( ۸٥1:اأ1آ‏ ) ے بلکه یہاں ہو ”سمجھ ھےہ سومن کی نکلہ میں اسی 
کوئی وقعت نہیں ہے کہونکہ اسَکا مطمح نظر بہت بلتد غعوتا ے وه بادی 
ساز و سامان ہے مطلق سم عوب نہیں ھوتا کیونکہ ہر کے فائی ےہ ۔ 


ااثر غم بە بقین کرلیں که الات میں یا میں عوں یا خدا ۓ تسری 
کوٹی غستی نہیں سے تو بھر خوف "کٹیسا؟ یعنی ہم سوسن اسوّت بن سکتے 
یں عجسے دا گج سوا کسی کا و حوث ععاری نگ سیں کا پا نے 


ےٴ آ اف ]: ای ےت 
ع زسز ٹرا آر حسيین وحم 


فرمایا کە تعلیمات قرآنی کی روح ید ہے کہ سوسن وہ ے جو باطل کا مقابله کرے 
اور مطلق عراسان لە عو یعنی اپسے موق پر نع یا نثصان کا خیال دل میں ئەہ لاۓ۔ 
شپید کو شہید اسی لئے کہتے ہیں کھ وہ اپنے معتتدات کی سچائی پر اہنے 
خون ہے گواھی دیتا ے ۔ 

ایک پرنچ مصنف ۓ لکھا ا ے که اسلام ایک آسان مذہب ىے ۔ والئیٹر ۓے 
اسکے جواب ميں يه "کہا که اسلام آسان مذھب نہیں ہے ۔دن میں پانچ 
سرتیه مغاز پڑھناء سوسم گرنا میں روزے رکھٹناء زکوۃ دیتا اور حج کرنا 
5 یاتیں آان نہیں ھیں ا جس نے دل ٭ہیں کہا اسلام اج حقیقت 0- لف 
معترض واقف ہے ن٭ جیب ۔ بیشک اسلام ۓے نعاز روئە زکوة اور حج کا حکم 
دیا سے مگر اسلام کا نصب العین ان ارکان سے بالائر ہے ۔ نماز پڑھنی آسان 
سے نکر باشل کے مقابلے میں صف آرائی ھر شخصی کا ام نہیں ےۓ۔ اسلام یق 
حقیقت یہ ہے کہ انسان جان دیدے مگر فرعون کے سامنے سر ه جھکاے 


مساسوی 1 و ا سان ہعلق کے سے 
پیٹ فرعوۓ سرش افگنلھ ٹیسٹ 


چ'جم 


غمارے زماۓ میں اتور پائشا شہید ۓ اآسی اسول پر غمل گیا ۔ انہوں 
ۓے ٹر کستان میں آزاد اسلامی حکوست قائم کرۓ کی کوشٹس گيی۔ جوٹکھ 
منثئت آبزدی کو منثظاور تھ تھا املئے وہ ػمیاب تہ عوسکے مگر انہیں ےۓ 
ریسموں کے آگے سر تسدم خم نہیں "گیا بلکہ سردانہ وار سوت "کو لبیک 
ہا اور اہدی ژند گی حامبل کری ۔ 


در جہاں ئتواں اگر سردانه زیت 
خنچو مرداں جاں سپردن ژندگی است 


۔رم-سص جرت بجوےیےس ہوم جیمعە سے بیگلوڈ روڈ وم بجے شام 


قلامہ کی خدہت میں حاشر ھوا۔ باھر بٹیے عرے تھے اور ایک ساحب 
سے اپنی کوٹھی کے لئے زہین کی خرہداری کے سلے پر گفلتگو کر رے تھے ۔ 
یں خاموش بڑٹیا رھا۔ جب وہ صاحب چلے لئے تو آپ ۓ حقے کے چند نشی 
لئے اور ری طرف غاطب ھوگر مایا ''عیے ملانوں گی حالت پر رونا آتا 
ے۔ ان میں غیرت کا مادہ بہت کم وہ گیا ے ۔اسی لۓ انہیں اب اتئی تمیڑ 
بھی نہیں سے کہ مکی وہ خرشاماه کرۓ ہیں اس ے انہیں کچھ فائدہ بھی 
حاسل وا با نہیں ۔ جس شخص کو صاحب اقندار دیکھتے ہیں اسگی خُوشامد 
کرۓ لگٹے ہیں ۔ اور یہ سسئلہ کہ جنے وہ فائدہ مجھٹے ہیں دراصل اسق 
یت ( ا:۷ ) کیا ےےء اتدر اونحا غۓ ئه اس تک ان گے ڈھنوں یی 
رسائی بپی نہیں ھوسکنی۔ اسکے بعد مجھے بڑھنے کے لئے اشارہ گیا ۔ میں ۓے 
یه شمر بڑھا :- 


شعله عاےۓ آوؤ عد ابراعیم سومت 
تا چراغ بگ عسدعہ پر فٹروحشت 
فرمابا ''اس سے پہلے یہ شعمر آکا ہے :۔ 


عو ایں اسراف و ایں سنگیں دلں 
خلق ر تگکيیل جمال متری 


ماب بہ ے 'ئه ففارت بظاعر خُوئریزی کرقی ہے لیکن جعال باطئی کی تکبل 
اس ہے ہوی سے جب ملالکہ ۓے الله تعالے ے عرض کی لات ارشی ہیں 
عطا گی جاےۓ انان تو بہٹہ ہصیم اور خُوئریز ہے اور ھم ھر وثت آبگی تسبیح 


تیعم حی خر 


و تقدیی گکرۓ وغہتے ہیی تو اللہ اۓے ان تردید تو نہیں گی گر یه فرمایا 
سے اعام الا تمذرنِء یعنی دا ےۓے اس الات ى تخلیق ایک ۔ثاص مہج پر 
گی ہے ۔ خصوبت اور فسک دہ دونوں یائیں الہان کی فطرت میں ودیعت کی میں ۔ 
اگر وہ چاختا تر تکیل سال تعارف ۴ك لئے کوئی اور صورت بیدا کرسکتا توا 
سگمر اسنے بی پہن گیا کەه حاق ساد اور جنگ و چدل . جعال یق تکیل شز ۔ 
اسی لے اس کے قرششٹوں کو اس کام کے لئے منتطب نہیں کیا کبوٹکہ ان کے 
اندر خصوبت اور خوئریزی ا مادہ نہیں ہے ۔ جیکھ پیکار اور إدال اسان کی 


کے بعد کوئی لہ ئے تار موق ہے شا کو قیوںل گ آ ہیں 


ای 


ٹر ضائح ضو جاے اشغيں جن ھی بیولوف بر بل لھتے ہیں ۔لااٹھوں بس 

بنا ہیے ہیں افثثر س جاۓے ہیں تر پروان چڑھتے یی ۔ اسی طرح نودی 

کہ شعلے ے سینگڑوں ابراھیم بیدا کرک ختا کردۓ تب جاکر ایک ائىان 
۱ ٴِ 


5سل پنا غوا۔ بے صورت اسائے ۔د نظر عوئٹی کھ انسانِ جدوجبد کرۓۓ کے 
بعد تگمیل جعال کرسکے ۔ 


انت نعائے قرسانا ے 'حلٰ نری تدر فیدی:؛ ہیں پیدا نیا پر ذرست 
کیا (مٹاسپ : حال صورت بخشی) پیر اندازہ مقرز کیا کھ اس حد تک ترق ممکن 
ے پر اس حد تک پہونچنے کے لئے عدایت عطا کی ۔ اسکے بعد آزادی عطا 
کی کھ جد و جہد کرے زندگی از اول تا آخر عمل ہے عبارت هے سکون 
رٹ ۓے ۔ 


شعله“ خُود در شرر تقسیم کرد 
جز پرستی عقل را ٦‏ 


اگ زنجبری زان ڑ سے ۔ کل کی و ضرف وجدان لیت نج کک ۳ 
حدالثت ؛ل۔ ں تفس یاطلقہ یل زان و مان جا آزاد .1ے جانا لس سے 


فرسایا ؛: ''علم و ئن کا متصد اسلے: ہ شس آگاھی نہیں ۓے بلک یه کەه انان 
علم گی بدولت اپنی زندگی اور خودی گی حفاظلت کے طریقوںن سے ائ لہ عو جاۓ ۔ 


سے 


مذھب تا مقصد بھی بی بے ۔جو لرگ ”ئن براۓ فن.ہ کے ٹائل میں وہ 
غفط اہی یں سبتلا ہیں ۔ لف آرٹ اور متھبء اکر دی گی عناات 


در اطاعٹف کرش اے غئلت مار 
یی خودة از جبر بنا اخبار 


ارماہا 'خودی کی ٹربیت میں پہلاڑ مرحلھ اطاعت بے ۔ ای لۓے اسلام کہ 
معنی میں گردت نیادن یعمنی الوم شرع کی بلا ون و برا اشاعت کر ۔ 
جب انسان احاھ شرع گی اللاعتہ گرا ھے تو اس میں اختیار سا رنگ پیدا 
ہو عانا سے بعنی وه عصاحب ائندار هو جاتا ے ۔ مقبقی آزادی (حریت) احکام 
اہی گی تعمیل ھی ہے بیدا ہوئی ۓ ۔ 


'والنات یی ر تفر ڈالوہ جو نے فیعتی اور ممزڑ ۓے۔ وہ اثاعت ھی گی وجےھ نے 
ہے ۔ ھوا جب پبیول میں قد در ہے تر خوشبردار بن جائی سے ۔ لسی طرح 
سے سوسنء؛ اططاعت ے عراتپ عاليه عاسل کرتا ے ۔ اسقے مسلمان کو سنتیٴ 
آتین کی شٌابت کرق زببا نہیں ہے ۔اور نہ آئین میں تاوپل کرٹی جاعتے 
رثد روسی ۓ گیا خوب لرمایا ۓ :۔- 


وت کی ٹناویلں حرف بگر ر 

خریشی را تاویل ئن ۓ ڈذکر را 
ان قرآن کو ید خحراعثات گل معابل کھرنے 27 آٹویششض فحت رھ پلکف 
ُنصان پہونجا ء تاویخ اس پر سی 


اطافت ہے غبط ننس کی سلنت پیدا هوقی ہے ۔ السان دو غنامر ے ام رکب 
ے خرف ارر ست ۔ ان کا تتاذا یہ ۓ که وہ دنا گی طرف اث رھتا ۓ اور بف 
دنیا طلیں آاے فحشاء اور منکرات پر ابھاری ۓ ۔اس کا علاج یہ ے کہ مسلان 
بہ عقیدہ اینے دل مس راسغ کرلے کہ اللہ کے سوا اور کوئی ھ۔ شی مجھے نم با 
نتسان نہیں پہرنچا سکتی ۔''ل" الدب ءعصا ا۔قدر طافتور ۓ کہ خوف اور 
عبت کے طلسم کو ہشم دن میں باطل "پر دیتا ہے ۔ دیکھ لو !؟ حضرت ابراعیرے 
ۓ اہنے سے کے گے پر چھری رکھدی۔ کیوں ؟ محض اسلئے کہ انہیں اللہ کے 


۴ك 


سوا اور آئسی ہےر عبت ہیں تھی ۔ اسی سے ید نعا لے ہے آپب گے اس ۂعل "لو 
قیاسٹ گے مسلمائودڑ؛ ‏ ۓ لئے امم حبہنۂه قرار دپا ڑود موس وہ ۓے جسکے دل میں 
سے 6ر سوا اور 7 آق 1ء کم لے نا اق ۔ی سا لد جانہاز (ت و یف اھ کچ آتٹيی 


سے داء؛ارا ) ید ؟ : : ہے سے 
یں حر ے داورایا ٹھ ہي حنا کے موا یں جر نہیں ار نھے ے 


آخْر بی فرایا ود :ئا ا لد 1 ا٘شفص2ء زیاںی سے سا اتہو بلک دلل 3 
کہو بعنی اسبات بر کامل یئن ر ڈیو کد جخُدا کے علاوہ کوٹی غعی تم پر 
تاھر اور غالب نہیں ھے ۔ جب ساسوقِل اف بب خرف اور اس ے امید؛: یه دو 


1- ےآ 


باتیں دل ۔۔ نکل جاتی غیں تو سلعان ہمرس بن جاتا ے ۔ 


و اروا سر سی وپ کل 


ے سے.- سید 


ادارہ وبا ا لیے ۶2 پہطے اسالاس بلعقناع لا شور ہیں عحیے* سس حوم 
ےےے ١‏ ہیا افتناحی مل ھا تھا ۔ اُس شی جچ..- ختان اتتاعات ڈذہل ہس ”یح کرتا 
عوں -۔ 


”عصر حاضر کے مسلمانء عم ”کلام کی بحتوں کے ۔قابلے میں اسلام کی 
ثتاقتی تاریخ ے زیادہ دلجسہی رکھتے عیں ۔ اور اسی لئے سان ملکوں میں 
ثقالت حدیدە کے تصورات کو اپنے اندر جذب کرت کنا میلال پیا شو کیا یج 8 سے 


انان ےۓ شمیہهہ ے کالنات ہیں نی ي وو ہا سی کلاس کرےۓ ج 
گیشششس گی ےہ اور رای تعلیعات کی رو ےہ تلم و بط ( ۲[ ) اس کائیات 


۰ لھا سے آ؛٢‏ ٭سم .۔ ِ ٦‏ 


”ما تری ئی خلق الرحمن من تفاوت 'فارجع البسر لاھل تری سن نطور 


ڑے ےوسسسم) 


(اے انسان) و اللہ کی تخلیق میں ہیں تفاوت ئە یاسکیگا۔(اگر تجھے 
تک ھو تو) دوبارہ لہ (غور) کرکے دیکھ لےء کیا تو کہیں ک وی شاف 
زناد) دیگیتا ۓ ب8 


ا ہا۔ ساٹنس اس یت رے میئیں کت ۷ بات سب نظلہم ڑ لسقی پایا 
جانا ۓے حنائِہ جدید سائنس اسی مفروضے سے شروع دوًّا ۴ ۓے۔ اور اگر یاء مافرومیہ 
محلم ےج نو نی من 3 یں ریعف ہے ئے تجر قد اور با َء کر ۔ آیٹ تا گور 


١ 7‏ س<- 


نین 


بالا کا اد ساتٹس او اٹ" ھ یں اختراق طریبق يّ نگ پیاد ےہ۔ 


020-2 ہے سمعلعائے ہا غربن کات ہے پدفاہمر, ۳ ُقظلاھ کڈ رچیے ار: 
واقعیت ہیں شگ گیا۔ اور اطرح مابرنق نلاء گی بباد بڑی۔ 


سوجوڈٹهھ عہلد کے سلمان غلماھ اور حگما کا فرٹ ماصبی اید ۓ آلةە ود 
7 گرد و غبار کو دور آثریں جسۓ اسلام کے ان کو ساری نظروں ے 
بوٹہنعه گرٹیا ےردا۔ 


ٹوٹ ٭ یب اس ۔لویل عانے سے جند انتاسات درچ کے کے غيیں جو عملارد 
ھی وك ےے ابنشاد فرما یا تھا ۔ میں ےۓے یه فذرۓےۓے اہغی ٹوملہ بگک میں 
٣‏ گر لئے تھے اور انہی کا ارذو ترجمد عطدید* ناظرین کردیا ۓ ۔ 

ورا خطلیہ اسی ؟ ٥م‏ کے فکر آانکیز جملوں ے متعور ےہ مم 


ہر سے یگم شی سو رع میگٹوڈ روڈ 


لها آآ یی خلامت میں عاسر ھوا۔ سم ں !پتے ساقئق سب ظہھر ربؤژابرل کک ڈحچمیز 
نہر لے گیا تھا اس سی عللامےہ کیا ود لیگچر خابع موا تھا جو انہیں ۓ عبلشی 
ارسطر لندن میں دیيا تیا (بعد ازاں خعلیات بدراس میں اسل ‏ کردیا کیا 
7ؤ 6ه اقاا:* 3ا)۔ ہیں ۓ عرض کی کھ اکا ارنو ترجمھه کرۓ گی 
اجازت دیدیجۓے تو فرنایا له ہیں ۓے پروی سید نذیر نباڑی ( جامعف ملیه 
اسلاميه فدھل) ہے ترجمہ کے لئے کہديیا ئےہ۔ 


تھوڑی ڈیر کے بعد جتاب میگٹی (سر‌تشی احمد خاں مرعوم) ملئے آ گئے 
اہول ۓے ابسٹرت ٹائمز (اس رساۓ ہیں لاھور ے شائع هھوتا تیا) کے ایک 
مضمون کو علامہ کے امن پیش تیا۔ پڑھ سِ قرساہا پٹ انسوس ے کھ 
روسی سسلمانوں پر غرمهٴ حیات تنگ خشوتا جا رھا ہے ۔ اسکے کے تو ءسلمانان 


عالم کو کجھ نہ کجھ کرنا ھی بڑیکا 

اس مضعون کو پڑھ کر کمیونزم اور بالشوزم پر تبصرہ فرمایا اور اس 
ضمن میں جحاوید ثابے ے چند اشعار جو ان تحریکوںل ے متعلق ہیں بڑھ کر 
سناۓ ۔ 

اسگے بعد سئئر نئور احمد اف رپورٹر سول اڈ ہلٹری گزٹ لا ور 
سلئے آگئے ۔ ان ےے تھراڈی دپر تک بعر سیاسی بہائل ہر گڈتگو عرل وہ چلے 


خر م 
و۶ ػی ضأ٣ہغةۃ‏ ہیکت ابی عغادلہ چد ؟ ‌یانا ٭٭محند 8 7 فے اڈ 
نے فو خاریاه ے عویدطسی سے حر سے ش٘غ ثر ٹرھیانا یے زڑڑز خز_ں سرفٹاز 
3 1+ ۳-۲ ۳ و 7 ٠‏ . 1 چے۔ جےۓ ۰۰1 سس 
الو ول حا اؤز ا گے ا نے کے ا سس آلییے؟چ اس آے نؤے نے سے ا 
1 


٠. : .‏ - ٌ سس 2 گ٤‏ 3 ٦‏ 
ماقےء اھ ڈ قسف ابغی نے لڑُوچڑ ےیل .-- 0 اکا شزڑؤ سے ا ے کریں 2 سلطان اس ںا کا " 


پک را نا گے :آا؟ ثو رونے' اغدس کی جاتوں کو پوس ٹؿ ہتے سے رو گ 


٢ 5‏ آے زاغرْن 
ف جا . ۔ غعوفے لطان ےۓٗ غعصراے پریمدعو ٹیا تیا لیکن ہیں ے انی دعوت املے 
و کروی ٌ3س اہ :وا ےے غعارۓ گا حذیاتِ کک احترام نہیں گیا ۔ 


'کیونکد مالیوں ٌ لہ ذ یعا انگ ا ٥عل‏ لئے ۴ سج قاتریےے نے مایا 
نل یں اس بات ٭وۓ آپے 23 متقی نہیں هوں ۔٦'‏ گِ کرٹ ش۲شحں غرط مہ 
آ ئک 3 7-7۰70 َ 
نے !سے سے کر سینے سے ا ہے اور ای پیشائی سس تو یھ شرک سے 
روقهٴ مہارکھ گی جالیوں کو چییناء مشرکانہ قعل نہیں ے بلکہ حضور انوراع 
ہے حیت ىا انلہار ہے ۔ ہاں ا ثر کوئی شطصس آنحضرت سلىی اللہ عليه وسلم 
ہیں عدای عفات تسلیم کرتا ے یا آپ۔ کو الومیت ہیں شریک کرتا ے 
تو وہ بلا شہہ مشرک ہے ۔ہجتے بخوبی معلوم ےہ کہ جو سسلمان چالیوں کو 
چوبتے ہیں وه ئثرط محہت و عقیدت ے۔ ایہا کرۓٌ ہیں اور یف لعل ىثرلڈئد 


نہیں کے ۔ 


اسپر میکشس کہپنے لگے کھ محبیت یھ نہیں ےہ ػکھ جالیوں کو بوسه 
دبا جاےۓ عہت يھ ے کھ توب کے ت ‏ ثاىت (ہتصد حبات) کی حمعایت کی 
حاۓ پا اس5 کی انباع کی جاۓے وس میں لہ وھ رس 
لامق خوی ہے شثت سس کو لئے مداج ظیں ‏ ۱ ۳ اتک شخص ٹسٹ مس استدر 
بلند سرتبة حاسل کرلے کہ وب کے رنگ ميں رتنگن ہو جاۓ یا امکے 
لئے ایی حان قرہان کگرڈتے ۲ یل لے انتہایی خوٹی تُسیبی سے - سمگر سی !وگ 
اس بلند مر بے تگے نہیں پہونج سکئے۔ جو شخص اپنے عہوب کے لئے مان 

د ہسکتا ظا غر کے 'گه اسگقی غیٹ ادن زجے 1ج ہے لیکن آپ اسق ہی 
کی مطلق نٹی نہیں کرسکتے۔ آپ يە نہیں کب سکتے اے سرے ے عبت 


کی :نہیں - 


'٭آپ عبت کو متنطق کے پپاۓ ے تاپنا چاھتے ھیں ۔ حالانکهہ پە اسول 
ھی غلطہ کے ۔ ممبت: ملطق ے یالاثر ے ۔ یہاں ٢‏ نوصاآ :ا1ا کی حکومت 


پا سے 


ےد ۔ اسطو اور مل گی نط بر ے ۔عیت نا شنے سے 7 لنظوں کے ذڈریدہة 
ے اسًَا اظبار بیت سشکل ےر ۔اور محبت کے تجزبہ کرنا اس ے بھی زیادہ 
سشکل سے اع ذوقیق اہی پاھ ثدائی بدا نا یخعی والا معامله ےھ ,اس تعاقی دساغ 
ہے نہیں ہے دل سے اکر آپ کے وضع کرد اسرل کو صحح تل 
”کرلیا جہاۓ کہ ہو شئیں چسندر زیادہ تع رسولعب ے اسی تدر زیادہ رسولص 
ہے عبت "کرتا ے بعتی اگر بحیت کا معیار انباع رسولس قراو دیا جاۓے تو 
آب علم 'لدين شبید کے پارے ہیں یا "'کہینگے ؟ وہ تو نماز لا بھی بابتد ئه تیا 
اتباع وسولم تو بڑی چیز ےہ ؟ 


دراسل ید سپ کبھہ اسان کے مزاج ( ۸۱٥010:۲۵۱-'آ‏ ) ہر ٭وقوف 
ے۔ بعض لوگوں کی عثل ان کی بت کے تام موی ے اور بعس کی عبت ان گی 
غتل لے نان می ۓے ۔ارور دوٹوں قسم کے آدسی دنا میں پاےۓے عاۓ ہیں سے 
مثلا حضرت علىی و اگرچہ علم او فضل کے اعتبار ہے بہت بلند مرتیے پر 
فائز تھے لیکن حب رسولہ کا جذبہ ؛ن کی عتل پر غالب تھا ۔وه شی باتیں 
اسی آئرۓ تیے حن پر ماٹای اعٹراش وارد ہوسکتا ہے مثا وہ جب کڑھی 
اس درخت کہ نی سے گذرۓ تھے جکے تیچے ے ایک سرتیە حضور انور 
سلی اللہ علیہ وسلم گذرے تھے تو جیک کر گذرۓ تھے حالانکہ وہ تمیر 
الفامڈ تھے اسلئے ای سطلل ضرورت نە تھی جب لوگرں ۓ سب دریائت 
کیا تو کہا حضور اثور سلى اللہ علیہ وسلم جھک کر گڈرۓے تھے ۔ ہیں جھیک 
گرہ اپنے عہیب کے فعل گی تثلید کرتا ھوں ۔ 


دوسری ستال حضرت بابزیدد بسطلامی رے گی ے جنہرں ۓے ساری عمر 
خربوزہ نہیں کھایا کیولکه انپیں کوٹی حدیث ایسی نہیں ملىی جس ہے حضورں 
ا خربوزہ کھانا ثابت عو جاتا۔ اسی لئے میں ۓ لکھا ہے ۔ 


"ناسل پےطےاء در تتلیاه رڈ 
اچاب نز خوردن :غربوقِ کرد 


'ن کے برعکی؛ حضرت فاروق اعظم رد کی عقل ان گی عبت پر غالپ تھی 
اسی بنا ہر انہوں ۓ وہ درحت گلوا دیا جس کے تئے ے حضور اتور مل اللہ 
علبہ وسلم ۓے یشت مبارک لگائی تھی ۔اگر انی محبت علی رذ کی عبت کی ارح 
مر تو ھرگز وہ درخت لہ کلواۓ ۔ 


قد مبختصراۃ ع یرٹ اور عمر رض دواوں کو حضور صلی الہ علبہ وسلم ہے 
ین تھی لیگن ائع کے اختلاف گی بناء پر انی حرف کی نوعیت اور ”غیت 
جا کا بھی ۔ غر دخس و اخیار رق لد اپنی امناد ملع 1 وڈنی می جو 
رنگ سس نظر آ ے اختیار کرلے .۔ اس ہیں کس عباخ ی شرورت 2 ہیں کل ۔ 

حجونگد حضرت علی رض کی محبت :0ا 11100::30 عام انسائی الپ کی ے 
اسلٹے و غموباً لو ٹوں گو اپبل کرتی ہے ۔ حضرت عمر اش کی مت کو سج 
0نا فوق البشر توعیت کی سے اس لۓے بہت ”کم لوگوں کو پسند آتی 
۔اوراسی رک يە غۓ کو ععودا لو گرن پر عدبات کا رنگ غ١اہذب‏ غوتا ےہ ۔ 


سر وذ سے 7 
غتلی با سپ ۓ آدبی پیٹإ ٹھ شوۓ. غسص ۔ 


دیکھ لو! آنحضرت صلی الہ عليه وسلم بثابلہٴ دیگر بیشوایان مذاعب 
عالمء سلعائویں کو زیادہ ابیل کر ۓ ہیں اسگی وجھ یھ ہے کہ وه ہم میں 
ھی سے ہیں ''قل انا انا بشر مشلگئر: ۔ 


تصور ذات پاری تعال کا ذ'کر آیا فرسایا ثرآنَ حبید کا پیشی کرڈم تصور 
همیں زیادہ اپبل کرتا سے کبولکد وہ کہتا ےہ تم مجھے پکارو میں تمہاری 
پثار کا جراآپ دوٹکا ے ''ادعرژ اسئے لکی: گویا اسطرح بد سے اور حدا 
(عابد اور معہود) میں ایک روحای رایھ قام غو جاتا عے ۔ اور یه راببتله عی 
مدعب کی جان ےہ - 


معتزاه ا بیشی کردهہ تصور باریء عام مسلماٹوں کو اپبل نہیں کر 

سکتا نونگکھ ا سر ا ناك سے : : ا و تل جےٹ 
پر نیک رد سے خدا تا بح کے اہ بصیر ند علیم کے لد جیب ۔ 

بلک میری راۓ تو یہ ۓے که اسدے حا کو ساننے یُٔ بھی حتداں نقرورت 


نہیں ے ۔ 
خدا وه کیا اک جر تلوڑے ہے اخترازٴ کرے 
سم سر ٹروری سیدو میکٹوڈ روڈ 


ایک غ رر سے 2 ساس حر ایز صریلہ اج ندمت ہیں حاضر جوا ۔ہ غڑیی 
کے رھنے والے ایک احمعدی بزرگ عیدالقادر ابی لے و تھے ۔ حضرت 
علیہ نۓ انہیں حبف ہے سستعارف کربے نلاوۓ تایا کہ پا صاحب پررورء 


وھ 


ہیں عدرحان آۓ تھے ۔ کچھ عرمے کے بعد فادیانی مذھب اختیار کرلیا 
اسلٹے انغانستان واپس نہیں آئے - آمکل احمديه پبلڈنگس میں مقیم غیں اور 
کػاے گاے مہرے پاس آے رھہتے ہیں ۔ 


اس تعابف کے بعد انہیں ۓ علاہهة ہے کا ػکه ہسلماان عالم کے 
ادہار سے مرا دل مرن جورھا ے بے تو ایسا علوم ھوتا ۓ گػھ خدا نے 
اس قوە سے اپنی توجے بالکلی مظا ‏ یل ے (ان کے الفاظ یه تھے کم مونبهہ 

ژ لیا ے)۔ 
بلک خود انہوں ۓ قرآن سے مونچہ سوڑ لیا ے اور اس لازمی ٹنیجھ یہ ےہ 
”نە و ۔اری دثیا میں ذایل و خوار غیں ۔ میں یہ بات آج سے بیس سال پچلے 
اه حخ مو - 
عم اورتس خوار هوۓ تارک قرآں عواثر 

تاہیم جاۓ شکر می ”تھ اب رات نود یا بہود کی سی نہیں درٹی 
انہیں دوبارہ عروج حاصل ہوتا۔ خدا ے؛:,۶۱۹ میں اک 2 دیا تھا گ 
افسوس ے 


اہر علامه ۓ ہایا که میری راۓ میں سیح اور ہدی کے نزول کا تخیل 
سراسر غیر اسلامی ے۔ ترآن حکیم میں ان بزرگوں کی دوبارہ تشریف اور یکا کوئی 
نذثرہ نہیں ے مصحح بخاری میں نزول میدی لئ مطلق ذا گر نہیں - عان 
سے کی آبد ثاتی ہے متعلق ہو حدیئیں شرور موجرد یں مگر جب قرآنٍ میں 
ای آابك لانی ۰ ری رع نہیں - کو راعبا لہ 0 نے کو ناقایپل اعتماد قراو 
د بٹا پڑیڈ مسسیحع ارز وس ک5 اتظطار کرۓۓے زھشے کک بجااےۓ خحود مسصلطلْعاثانِ 


عالم ھی وه لم ”کیوں ] نلگرسں جو وه مسیح اور سیدی سے متعلق سمجھتے یں ۔ 


' 7-. شر لعل سو گی خود ٹوکجے سواہ ا 
ہیں ے عااہ یق اکا شری جراعر لعل آپپرڑ ی حود ٹرشّتہ سوانح حہات 


رو 


میں اس عبارت کی عارف سبڈول کی جس ہیں انہیں ےۓٗ 2٥٥٥‏ زاءا 1560ا دجذ) 
جع ابی نفرتِ اور اسق ضرر رسای کا ذ3 :گر گیا سے ۔ قربایا 'بنڈت چجی ےّ 


ری 


بذغب ے متعاق جو کچھ لکیا ہے ہہ کول نشی بات نہیں ۓل جو لرگ 
مذدعب کی حثیقت ے ناواقف ہیں وہ عموداً بھی کپتے ہیں ئہ وہ تعصب اور 
تنگدلی مکھاتا ے ے حالوایک5د موجود ینلم (وعلیت کک نظریة) باعب سے 
زیادمہ ٹعسہیسب اور نگل سگپاتا کے تہ ماع کش سا ہیں جنہگوں 5 سس سی 
الام ۓے ۔ یڈ ڈسیا کو اریابپ سیاسٹ ت کےا اہنے بای قب ڈرونے س1 لئے 


سے 


اعتععال کا ۔حروب صلی ىق ته میں بھی بی جا پا کرفرما تھا ۔ رباب 
سساست مل نلاس کے ٹام پر لوکوں کو لڑاے میں اوز لفن سال فیپ کو اہ 
کہنے تا ٢ب‏ بلجاتا ےۓ کہ دش خوٹریڑی کراتا ے ۔ارباب اتندار کا 
کم اف جر و وھ سے حنکف ‏ گ عرام َ نڈل رڑلیا جںك . دس بنٹاے کے اباب 


نہیں اہٹا سر گٹاۓ کے لئے سیدان حنگکے ہیں بھیجٹر ہیں جو کت کو 
ڈاقی متاعد کے لٹ - " اہتعمال ۲ لے ضییں ہس 


گذتھ اۓ گی تاربخ پر نظر ڈالو پرمەدوں ۓ بودھ دھرے تو اس 
بنا پر ہندوستان ے خارج نیس کیا کھ وہ اصولا: اس کے بخالف تھے بلکد محض 
سے 1 اسگلی وج۸ ےہ اب اتدار . رے میں پڑ گیا نیا ورند بوکھھ ذکرم 


7ج ویدائت 1 سے َ5 متظلی ھت ری جو سے شھوز کرو ل کس ہے ال رر شض 
قُّ انا پکہاں لے توق ٹرہور ذات بات اور حقوته جھات ْ ٹیسی ً ؟ ویدائٹت 5 تعلیم 
کیا منطتی تتیجہ سساوات تسل السانی ے اور بودھ دھرم نے وہدانت کے اسی 

نتیچے کو مندوؤں یں تام ٹقرے 1: گخکشی کے ف ٹس ج8ی پاڈاڈشی امس ۔ 


خارح البند بلکہ خارح الوطن 'کردیا گیا ۔ 


اسگے بعد عندومتان کے سماچی حالات ےہ متعلنق گنتگو رھی بعد ازاں 
گفتگو مذعب کی طرف آگئی ۔ ئرمایا کہ نبی اور مجدد ہیں کٹی پہلوؤں ے 
الرق ھوتا ےر مگر سب ہے بڑا قرق بے ہغوتا ۓ لہ دونیل گ ڈھنی کیفیات 
ختاف الٹوع ساس ۔ سی طرح مناعدۂ باطٹی میں بھی کیفیت کا فرق غونا 
یئ ار ہیں فرمایا کہ ۱ 7" سبہرے مشسول اسالام اور اعمدیت ث اردو اریہ 


شَائم کرو و ابر عواشی نی لگینا ڈر دضوساً روز کے عقیاد* یق وشاحعت 


کر دیٹا ہ 
وج ۔۔ے مر پ سو وع جاوید سنزڑل میلو رو < ے شام 


ںای یعس مس عائ ر ھوا۔ سلمعانوں : ي سیاسی بستی کا ذکئر چلا تو 
فرمایا ''پنجاب کے سسلمان اب تک کوئی انگریزی روزنامه نہیں جاری کرسکے ۔ 





وی 


اس سے ان کی ٹوس زند کی گی پستی اور زبرق ۔ نج اندازہ ہوسکنا ۓے ۔ 
سلمان اسراء سشاغل لاطائل ہر ”کھوں رویے خرج کرسکتے عیں لیکن تومی 


کاموں کے لئے انل کے باس ایک سے نمہیں ہے ۔ مہھے اما سال ے سعفدانوں 


گی اس دعثیت تػى تجربہ ے ۔ پیر مایا '' ان کین کی زی تزاد 5 سوچی 
سی غویق حگحت شعلٰی تاذ ۓ۔ے هد کی ایسی تحریگک لن اسلامی پےسالگ 
کو تدجے کرسکر: کاب تھ حخوے دگک جاے ۔ برطاےہ مر ٹر امرس حاعنا گا 


۱ 7 


املامی سالک گا ی,داری با نٹور ا ےم کے ؤلت ہے االابڑھ َ عذواب ٹامنگیر 
رھتا ۓے ے 


گر 


اسکے بعد نیازی صاحب آ گۓ ۔ انہوں ۓ لائٹ سے ند اتتیاسات علامہ 
کو سٹاےۓے۔ اہر علامهة نے تبصرہ فرمایا اس نن سیں یه بھی فرسایا ٭٭بروج 
قرآن وحی و الہام کسی خاصض قوم پا سٹک پا تل اب منص نہیں سے الام 
تعام ئل ہمتیوں كػا مشترکه سرباية غر شبہد گی مگھی بھی اس ئعمت ے 
سرفراز غرسکگتی ے ۔اور ساننسدان بھی الام کے ناج کی ے دئیا میں جمتدو 
عظیم ایجادات عغول ھيیں وه سب الہام کی بدولت ہولی ہیں لد گھ ریسرج 
گی بدولت۔ یز اشان اپٹی زند ا کے اکٹر ععاملات ‏ :ہ:٦:٭ام۴ا‏ الہام 
ہی کے تحت طے کرتا ےد۔ سری راۓ میں تزدل سح كٌٗ عتیله ہت یىی 
راہ سے سسلمانوں میں آیا ہے ۔ کسی زماے میں ”'اٹتظارء عوام الناس کے 
لئے مفید تھا لیکن ختم تبوت کے بعد کسی کے انتظار کی ضرورت نہیں سے ۔ 


موی جق خردی پبہلے سردار 


پر پں اکتوبر وو رے جاوید منزل سیٹو روڈ 


علامهة گی خدمت ميں حاضر ھوا۔ادی 'نتید کا ذکر پيُکلا تو لرمایا 
''جہائتک تبحح تنقید کا سوال ۓ؛ عندرتان اہی بٹرپ ہے ہو سال پیچھے ے۔ 
عندوؤں ہیں تو کچھ حقیقت پسندی پیدا و لی ےہ لیکن مسسلمانوں میں !بھی 
تک روسائیت کا اثر بای سے ۔ گذشتہ پائچ سو سال میں مسلمائوں کے آرٹ: 
لٹریچر اور شاعری کا رعجان یھ رھا ے کھ حتائق ہے گریز کیا جاۓے اور حیالی 
دٹیا میں زندگی بسر یق جاۓ۔ 


ایک صاحب نے مجھ ہے پوجھا کە سجد قرب ة کو دیکھکر آپ ہ رکیا اثر 





٣ 


دوا؟ سی ۓ کہا 5موہا؛ ج) صجعاازءے یہمپّ) ضا دہ صحات٭< ہت ءا ]ا 


یہ قرآن کی وه تنسیر ے جو پٹھروں کے ذویعہ سے لکھی پلی گر 


پھر ٹرہایا ''سیری شاعر کو شعر کے سار پر جانا بناسب نہیں ےر 
تکیونگھ ابرار خودی ہے ٹیکر بال جبریل تک ہر گتاب میں میں ۓ یہی 
لکیا ۓغ کهھ ناعری مہرے لئے متعصرد بانللات نہیں ۓےے میں تو مسلمانوں 
کہ سامئر حتائقی حیات ان کرتا ھوں اور انہیں سثکلات زند کی کا متایلہ 


5 و ظر ۔ ڈ5 8“ سر نے دی ئا ےی ھ 
.- چ” 3 اس و ڑت لئے ہا شو لا بے لیکن ب+ے۔لہا نبرٹے پر :. کڈ یع رید کے پیک سای تی روسا ایسے 
کئے۔ 


- ,2 1 :. :1 ہے ۲ ہے ن٦‏ ہے ٭ے 2 ٦‏ ٴٴ2 
اج ال سے ۱ ہا رنگ حجرھ ہا 7-7 لةە ] 1 ٹروقی سحضی ا ہیں ١‏ پر سال ۔3 
حفائقی حیات . کن گی طرف کر ات ے ت- 1 7 کہتے اکس کہ یرام شَلاع ج رگ نیس ج۔۴ - 


"ت۔ 


پاغانٰ ٌِ گک> انی فو میں شاعری وہ کش جس سس ۰شلاف غخئز ل آازر تحاملی ہاتیں 
. - خاءأ ہس سے آا کا یٌٌٔٔ تو ہی 7 اعترافی 


پا 


اتوام ےۓ عروجح و زوال ۓ اباب بہت فی عوےۓے ہیں ا۔لے ان تا پته <نا 


ہس ہشکل _ے جم ٹر ہو بح معلوم شر سکیا ۓ دہ علابات میں تا که اساب 


تیسی عروج اننپاٹی نظ و ضبطہ گی صدلت پر سوقوف ہے ۔ ظاعر ہے کہ 
قالون کی اطاعت بہت مشکل چیز ےہ اور اسکے لئے بڑی غمت درکار کے ۔ 
جو قومیں رو بزوال ہیں وہ محنت اور پابندیوں ہے گھبراتی ہیں جس مج سی یی 
ایب کے احکام کی تععیل ہے گریزان عوتا سے ۔ نٹیجہ ناعر ہہ کہ مرض 
بڑعتا جاتا ۓ ۔ 


ےپ اکور پبیویے جاوید منزل 


علاه کی خدمیت ہیں حاضر غوا۔جہاۓ پر گفتگو مل اس ضعن۔ میں 
قرمایا ''جہاد کرنا انسائی نطرت میں داخل ہہ بلکہھ انسائی فطرت کا نقاضا ے۔ 
اگر ایک شخص ابۓے ابمان: اپئے تمدن اور اپنے وطن گی حقاظت یا حصایت ہے 
تلوار بلند نہیں کر سکتا تو میں نہیں سمجۓ سکتنا کہ بھر تلوار کا اور مصرف 
ٹیا کر ؟ جب بھی سسلعان نا ین خنعارہ میں س سیر تلوار اٹھانا فرتٹسں ے۔ 
اگر وہ اس مقدس فرض کی اتجام دھی کے لئے بھی تلوار نہیں اٹھاتا تو بھر اق 


تلوار اسکے کس دن کام آئیگی ؟ 


اک .اک ۔ - 


َٔ 2 ۱ لے فطتقجھے ا اص ٦‏ : تل 3 ےگ اھ ےت کین اید لع حڈاحات ٦‏ 
:3 7- َ‫ ےج او -_د دہ ہس لے . سے 
۰ ۲ اوج ق‫ 8× 
. باغٰ ٭ ال" نکر .ےت اسة, ] : 
سر میا ۔ تا سوا بی 1 . - 3ر بت ایی ستا نت کے وو لیہقر ا حخییل 
آٹے 8ات غٍ 7 ب٭ و ام خنااضخ 3ے 0 اذا پا 


ے 1 ول 
پرو۔۔پ توەہر پمپ ,ےپ حاوید نز 


ن .3 ۔ 1 م 7 آ٦-‏ 
ُ‪ 
۱ 


ای ۰. ٦ ٦‏ چإ ئا 7 ٠‏ سے ج سے 3 
میں بیکاری روز بروز بڑھتی جاتی عے آپ ي راۓ میں اسکا حل کیا ھے ؟ فرمایا 


عالامہ قی حدیت میں 


(ا جیتک ہم انٹریزوں قی غلامی میں ھ 


(ب سرما با داری شر پر ص. اط رھ 


سأ یہ ملە ٦ء‏ حادصت ہیں حاضو ھا ۔ میں لیے سبال کیا گے فا خشت گے بارےے 


ہیں آپگی گیا راۓ ہہ ؟ فرمایا 'انائی فطرت ىی ایک کزوری یہ ۓےے دہ 


ااۓ سہارا نار ہے کریق تے ۔ سا ثقاكہ ادیان ےے اس "گمزوری سج کے فا ذذ انیایا آور 


شفیمرء؛ ک5 نصور پیشی گیا اوز كیا گے فعارا ىا شب تول کرلو تے نو 


شعا رےۓ مذذ جب 3 پاںی نعپاری شفقاعث کرد یکا یت ۴ نیا کپ قوت شمل 


لے 


تم زور ھ وگٹی اوز عواع؛ بدشی ہی واؤُں کے لام ہو ٹثر - اسلئر اسلام نے ا ٹر 


2شاعت ٤‏ تا ذہے 3 تا تو ا پاذ تّدء 1 ہے لڈی یھی ثیاست 1-2 ڈںل آزید 


گ 
کہ حکم کے بغیرں کوٹی شخص ”کسی کی شلاعت (سفارش) نہیں ”ثرسکیاتا۔ 
تا گه قوت عمل عردم له عو جاۓ ۔ اسلام میں سب سے بڑا شیع خود انان کا 


عمل سال ۓ ۔ 
×. 


لیس للانسان ال ماسعی انان کو وعی ملیکا جسکے لئے اسنے جدوجہد 
کی ےر شفاعت بمعتی کفارہ تو صربحاً خلاف الام عے لیکن سفارش پر کوئی 


منطٹی اعتشراض نہیں شوسکتا ۔ کیونکہ ادا ور حضور جں کسی لیک سے بت کک 


اسے. 


سی گناہ کار کے لئے سفارشس ثرنا دف متا ا گے دا را لوم گل سے 


سے 


اس 
اہی 


"ہیں تی اب نزاء خیای غرتا تپ دہ ملعا نوں گی یی اہم 
ث شض لے با یں ٤‏ و بر اسات سی غاً عاد اور رسوم کے یھ درگ 5 شو 


۳ نہیں یس اب ععیتس اد سے ائپس لی نہیں شوسگتی :: 


ٹرمایا 


رم ۰1 دع جا سپ ۔ لعاق گ نی پستی ! کپ ںك جا تک بس بمرنع حسلی گ۴ کو اؤہ 


کبھی یم سوچنے کی زحت گوارا نہیں "”کرنا کھ جو ام میں کر رھا ھوں وہ 
یں اسر یىی یا قوم گی تشیع اروقاتِ ا سوجب ض نہیں عو جائیکا ۔ 


ڈ مایا ' ”لو گیں میں اس بات احساس بھی بای نہیں رها کا عم ج وکجھ 
لیے زكےے یں اس لے بای پا ترے گر لائدہ ہہونحی پا اتماں بی 

ارنایا 'چند روز خوۓ ایک شاعر میرے پاس آۓ اور کہا لد مج 
3 تس یں نال سس شوز ٢‏ آعید گی ٌ کل گے اعار می ہیں 
ضا بنتاً ا ×ے- کے او ایام معلوم جرۓ سی تپ ژحیتٹ قواد سھسں سی گے تے 
ہے تصیف کی اعلیت بھی ہے با نہیں؟ کقدوتکلیف دہ سے ایسے ماحول 


۰ 


رس ےط تمفیرن ہم و رع اوہ منزل 
علامہة گی خدمت ہیں حائر جوا ۔ ا۔وقت باھر صحن میں چا رہائی پر لیٹے 
ضشولے کے بیتاف تکہپم ں شتگر ھوی - قرمایا کہ دیکر مذاعھب ہے خےدا 
کم انتا بست کیا ”کھ وہ انسان کی سلح پر آ گیا لیکن اسلام نے انان کو 
. سے ۰ ے :8 اش ل - جع 1 " 3 
انا بلید تا تھ یلْلہر عفاثت بن گیا۔ عتتت یت ےد گا خدا ا گر بٹکل انسان 
علوہ ٹر ھو تر وه خداتی صنات ہے معریل هوجائیْ اس۔لئے عم اے خُدا نیں 
سد سکتے ۔ 


١‏ غعہ مقجا۔ ع8 .- ا8 ق ا حا 
کے بعد مار عبداللہ چنتائی علاہ ہے لئے آگتے وہ فرائی جا رۓے 
بش غاتضٹےه آن‌ و فیا ممورےۓے ڈیتے رۓے حلشہر وقتٹ انہیں دعا دی 
اور "کہا 7 اضلھ ےۓے سے خبکات عطا فریادتی تو پخر بج ےا و جم ںی حح گرے 
جاؤنک ۔ 


نے اتا 


وپ ےو بے (ٹوٹ یک میں تاریخ درج نہیں ےے غالبا اگتوبر کا سہیند تھا) 


علامةہ کی خدیت میں حاضر ھوا۔ سوال لیا کہ جسہوریت کے بارے میں 
اسلام کی تعلیم کیا ےہ۔ فرمایا اسلام کی تعلیم یہ غر کھ امیر کے لئے تدم شرط 
یس ے که وہ اسلام گی حعایت کریکا خواہ و عرب عو یا عجمیءء اسلام ۓ 
جمہوریٹ ىقٌ زفح اختيار گی ۓ اور وھ *'شورٹھا؛ء ہے ۔ اسلام ےۓ دلیا کو 
جمسہوریت کی روح ےہ روسٹا شس کیا اسی لئے اسلام ۓے وحی کا سلسله بند کردیا 
تاگھ عم آفحضرت صل‌ اللہ علهہ وسل کے بعد کسی انعان کے سامئے سر مسلیم 
عم نکریں . شی آدھ کو حریٹ گی ثعمت سے بىالا مال کرۓۓ کے لئ وحی 
کر ےم کرنا لازمی تیا۔ اسلام ۓ اسی لئے سلرگیت: اعباریت اور بوت کو 
ختم 'گردیا تاکه اسان آزادی گی نعست ے بہرہ ور ہ٭وسکے ۔ اسکے علاوہ 
انتفرادی ذمه داری کا تاثون افذ کیا لائزو وازرة وڑرا آاخری کوٹی شحخص کسی 
شخطص کا ہوجھ نہیں ایا سکتا۔ 


اسلام میں امارت بھی لاح کی طرح ایک ععرائی معاعحدہ ےۃ اسر اور 
توم کے درںمان۔عوام ۓ ایک شخص ے کیا کە اگر تم شریعت کی پابندی 
اور اسکے نفاذ کا وعدہ کرو تو حم تسپیی اپنا امیر منتخب کرے ہیں ۔ اس شخص 
02092 ا گه میں اہا می کرونٹا ۔ بس ف فو ۹: امہ اتی و گیا ۔ 


اکر وه خلاف ورڑی 'کرے تو ٹوم ‏ کو اسکی خلاف بعاوت کے حق حاصل .شی ۔ 


اسلاہی ہجعہوربت میں راۓ دھی کے لئے کلم شہادت ادا کرا حاق 
کے متری جمہوربت میں برسر اقندار بارٹی عوام کو قریب دیتی ے که تم 
عکراں هو حالاکه دراصل باھ کار جند افراد کے ھائی میں ہوتیق ے ہجو پرائم 
منسٹر کے سامے جواہدہ ھوۓ ہیں رع کی جنگ میں دراسل انگلمہتان 
وزیر اعظیہ اس ملک ا مگکمراں تیا۔ نام عوام کا تیا۔ 


حرف آخْر 
ان مافوتظات ہیں بعض مقامات میں عبارت غیر سر بوط ہوگئی سے اسکی 
وف يف ےر کی ہیں تسا ود یانس حذف ۰ردی ہیں حسن تعلق سلعانول ىے 


ختلف قرقوں یا جماختوں سے ےہ ۔ 


جھے برسوں علامةہ سرحوم گی خدمت میں حاضری کا سوقع سلاے ی+وبے 
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اور مو ے میں جبکه وه انجمن حمایت اسلام کے سدر تھے اور میں انجمن کے 
قائم کٹردہ اشاعت اسلام الچ کا پرنسپل تھا ۔ بے بہت زیادہ انی خدمت میں 
حاضر ہویۓ کا سوثع ملا کیونگھ انہیں اس کالجچ سے بہت دلچسبی تھی۔ اور 
سچ تو یہ ۓۓ کھ یه کااج و مو رء ہیں ان کی اور غلام بھیک نیرنگ سرحوم یق 
متفقہ کوٹش هی نے تام هوا تیا ۔ 


ان کی زندگی کے بہت ہے واقعات آج بھی میرے حافظے میں عفوظ هیں 
اور ان کی یاد اسقدر روشن ےہ کہ بہائیس سال گذٔر جاۓ کے بعد بھی وہ مدھم 
نہیں پڑی اکر مدیر محترم ےۓ آرشاٹ فرسایا تو میں انمیی جداگاته مضعرن کی صورت 
میں قلمبند کردوٹگا۔۔۔ انشاء اللہ و بتوفیقد 


خودذدی اصل عسٹتٹی ۹ ؤجوڈ 
ضامن نٹوی 


جھ لنت یا رب انٰدر ضست و بوڈ اُست 
دل ہر دُرهہ در جوشی ثعود ات 
شکائد ثاخ را جوں غتجد' کل 


ل٦‏ : 0 5 ١‏ 5 
بی کپ پر ار ڈ زی سرد کے ایک 


(اقبال ۔ ہیام مشرق) 


عارے حواس اپتنے حمله عسرسات: رنگ و ہو مردی و آرسیء سطتی و٠‏ ٹرمی؛ 
وزن و ءتدارہ جسم و حجم یعٹی تمام کیفیات و کیات کا بھی ایک سسنقل وجود 
پاے ہیں ۔ ڈاننات و کنب کو جو انہیں سوعات کا عجموعه یىی ایک 
مبستمرء سعتل اور قدیم ئے سمجھنا اسی مغالطهٴ حسی کا ننیجہ کۓے ۔مگر 
تربات وو ثاھدات سے اس معالعله کا ازالہ ش و کر یھ بمعلوم ھوتا ےہ کہ تمعام 
عالم عسوسات کا کوئی اپنا سسشل وجود نہیں ے؛ حواس جو بھی بغسوس کرے 
غیں اسکا وجود صرف عارشی نمود تک ۓے ۔ العالم ستغیر؛ وکل متغیر حادث: 
یعٹی تماء غالم ایک متغیر شے ۓے اور شر بتغیر کے کا وحود حادث شوتا ےہ 
عر حادث موخر بالعدم ھوتا ۓے مستقل نہیں ھوتا کہ عمیشہ سے ھیشہ تک رے۔ 


بہر حال هماری حسوسات کی دنیا میں جو چیزیں پائی جاق ھیں ان مس 
ے ”کجھ تو ایسی ہیں جن کو عم معموی تجربہ ہے سظاعر عارضی اور یر 
سقل سمجھ سکتے ھیںء رنگ و ہو کک طرح تماع کیفیات بحسوس اسی قسم 
کی چیزیں ہیں کهہ جنی مثال پرچھائیوں؛ سایوں یا اسواج دریا کی سی ےہ 
ظطاھفر کے که پرجھائیوں یا سابوں کا اپنا کوٹی وجود نہیں ھوتا بلک وہ آنتاب 
کی روشنی اور روشنی کو روکٹے وائی چیزوں کی ایک درسیائی نسیت ہو ے 
جسکو ھم دھوپ کے مقایله میں سايه کہتے ہیں ۔ یہی صورت امواج دربا ک 
ۓ کے ان کا بھی اپنا کوئی جن ا انا وحرد نہیں ھوتا غر ے لیکن حسم و ححجم 
اور وزن رکھنے والٰی کچھ چیزیں ایسی بھی عغسوس بالحواس غوتی غیں جن کو ھم 
رنگ و ہو گی طرح غارضی نہیں پاۓ ہیں بلکہ ان کے متعلق گمان یه ہوتا مے 
کہ وہ کوئی مستقل وجود رکھتی ہیں ۔ ذرات مادی ڑایٹم) کو زىانه دراز سے 


اج 


مبتلاے غاط فہمی ٹکریں ایک مسستقل کے سمجھا کی ہیں بگر تجریات جدید 
ے یه معلوم ھوا ے ػکه ذڈرات کا بھی کوئی ستقل وجود نہیں وہ بھی شعاعوں 
میں تیدیل ھو جاے میں يه عی صورت ان تعام عناصر گی ۓے جو ذرات ےہ 
سکب ہس اور تمام سکبات عنصری بھی اسی طرح کی چیزیں ہیں۔ اس طرح 
تعام کیفیات و کات کا غیر سستقل هونا آج ایک سسلم حقیقت ہے ۔ اسطرح 
ون و ہو کی طرح جسم و حجم اور وزن وغیرہ کا بھی کوئی اپنا مستقل وحود 
نہیں ہے 


ایسی تمام چیزوں کو جر قالم بالذات لد موں اور اپنے قیام میں ٹسی 
فاتھ بالدذات شے کی عناج وت امطلاح یں اعراض ”کہا کا کے ۔ اراس 
1.3 )َ قوش کک سائتد بے بات سمجھ لیا جاۓ تو بی يغ سوال غوتا ےۓ کدف 
يہ نقوش کس ستقل سطح کے ساتھ پاۓ جاۓ ہیں ۔ لوئی قش بغیر کسی 
سطح کے ہایا نہیں جاسکتا ےہ چاۓے وہ سطح مسوس بالحواس ہو یا لہ ہو۔ 
جملہ اعراص اپتے عارضی قیام میں کسی مستقل سطح کے تاج ہوےۓ ہیں 
بغ ۓ جعله اعراض کی بتبادی باعثیت جن كیا حموعدف تما کالثنات ے ۔ 


اثر اعراش کے عارضی قیام ”کو اظللال یعنی پرچوائیوں کا سا قیام سمجھ 
یا جاے تو بھی ان کے عقب میں ایک ئور افگن آفتاب اور اسکی اس تنویر کت 
وجوٹ تسلیم گرا لازمی عو جسق پالواسطھ سیت ۓے بھ ساے پیدا و فویدا 
کئے ۔ سايه له مفلہر آفتاب عوتا کہ نہ عکس نورہ سایه دراسل اس شے کا ھوتا ےہ 
جو حاقل سوج نور عوق ےء اسلئے اے نور و تٹویر سے کوئی براءراست سیت نہیں 
عو سے تا عم اگر آنتاب اور اسی تنوبر نہ عو تو کسی سایۃ کا بھی وجود 
لە عو بِپر صورت ؛اعراضں ہوں که اشاق وجود رگینے والے الال دونوں کے 
پاۓ جاۓ ي شرط یہ ہےہ کھ ان کہ غقب میں اٹک کوئی حامل ہو جسکے 
ساتے وہ پاۓ جائیں ۔ پھر جونکہه یه اظلال نا اعراض پاۓ جاتۓ ہیں اس لئے 
سوال یه پیدا حوتا ۓ کد ان جعله اعراض كيا حامل کون سم جن کنا تجموعہ کائنات 
ے۔ يف تو مسلم ے کہ اعراض یا سظاعر عارضی کا خود اپنا کوئی وجود مستقل 
نہیں ھے پھر وجود کی شے کا ہے تمام اجسام کی اصل کیا ھی ؟ 


مادین جن کی نظر جسم و حجم کے تصور ہے آگے نہ بڑھ سکی یا جو جسم 
و حجم کی ماعیت ئە سمجھ سکے؛ تعام کائتات کو مادی شئیت کے صور و اشکال 
(058]) کا مجموعہ سمجھتے ہیں مگر الگے نزدیک مادہ کے وجود ے جسم 
و حجم کا تصور کبھی جدا نہیں کیا جاسکتاء کسی ند کسی صورت میں جسانت 


1ا 


و حجم کا پایا جانا لن ۓے اور اج۔ام کا وزت دار عونا بے بھی لازدہ جعلهہ اجسام 
ے نگر سائیٹس جدید کی تحتیق ے مادہ کی یه تعریف غلط ثابٹ ھوحی ہے 
نعام |اجسام مادی ي اصسل ہد تحلیل حند طرح يی ٹشعاعوں پر ملشہی وی ۓغے 

اور بعض اھل سائنس کے نزدیک قوت عحض (اٹرجی) پر۔ بہر صورت شعاغیں 
عوں یا اٹرجی ند ان میں ےہ کوی شے ذی وزن و متدارممجھی جا سگتی و 
ِه ممدود پالآبعاد ثلالہ یعتی ارض و علول و عمق ہیں گٹھری ہرئی دول کے ۔ 
ہی صوررت امرجی کی رر آیپسی صورث نی جہم و حجم اور وڑن ىا جو مانہ ۓ 
'وازم ذای سمجیے جاے تھے گوئی سوال ھی باقل نہیں رعتا۔ پیر جب جم و 
حجم اور ون بھی اعراض ثابہت عوحچکے تو یادہه کو بھی ایگ غموعھ اعراض 
ھی سمجھا جاسکتا ے ۔ مادہ وعغاں تک قاہل تجزيه ۓ ۔ہہاں تک اس کا کوٹی 
وجود مادی و جعافى باق رھ اس طریق تحلبل سے يف معلوم عوتا ےھ کهہ 
باٹہ گی اصل کرتی غیر بادی وجود ۓے ۔بعنی ایا وجود جسکا کوٹی وزن 
ؤ جم ہے ًو۔ 


٦ 


بر اس ٹٹیجد' تر ٹیب و تحلیل پر اس ثقلطه نظر ہے بھی غور ٹیجئے 

تہ جب ذرات جسعانی (ایٹم) کے تجزیہ سے ید سسعلوم وکا ہے کہ ایٹم یک 

اصل جند طرح گی شعاعیں ہیں اور تعام ذرات انہیں کی ترکیبپ و اہتزاج پاسی 

ہے بنے عی تو ھمیں شعاعوں کی ماعیت معلوم کرۓ کہ لئے ٹکر و نظر "کو آئۓے 

بڑھانا جاۓ؛ علم و تحقیق کے راسته میں کسی مقام لو منزل ٹکو سمجھ لیٹا 
تقاضاۓ علم و ادراک نہیں جہل پر قائم هو جانا ۓے۔۔ 


اصل جو خر کون پاےۓ کی مکعل ۓے دلیل ہی ۓ جو شعاعوں په٭ ذربق تعحلیل 


شعاغعیں ہوں گد اثرجی (قوت عشں] قائم یالدات نہیں س٭ٴجھی جاسگتی اس لئے 
کہ وی کیفیت و قوت بھی قائم بالذات نہیں عوق لے اہٹرك کسی حامل کے 
ساتھ پائی جا سکتی لے پیر جب حقیقت یہ ہے تو سوال یه ھوتا ےہ که 
شعاعوں یا الرجی کا حاسل کون ے ؟ جو بھی حامل ہو اسی کا وجود؛ اسل 
غسٹی و وجود ےی ۔ معلوم غوتا ے ػہ دعاعوں ے۔ بھی بہت زبادہ لطیف 
کویں وجرد شعاعوں نک عاسل ۓے اور وعی اصل وچود آۓ بعنی اسی کے وجود 
تعام کائنات تعود؛ مجموعه' صور و اشکال کی اصسل ے بعنی رنگ و ہوۃا حرارت 
و بردوتء سختی و ٹرنی ؛ وزن و ۔تدارء؛ جسم و حجم بعنی تمام اعراضس کم و 
ٹیف کی حامل ایک بساطت محض سے با الفاظ دیگر تمام ػائدات اعراصض کا وجود 
اشاق ے اسلىی وجود ایک بساطت محض ھی کا ے وھی ام مفاھر عالم ى 


٣ 


صورت میں اشرا ی۔ صورتء ے صورتی ہے پیدا هوتی ےر ع صورت از ہے صورئی 
آہد ہدید ے جسعائیٹۂ غیر جسعالیت ے اور هر وزن؛ ہے وق سے مگر یه تعرب 
نو یہ مستیعد اس نہیں ثه بساطت عض بھی اجسام کا روپ اخیار اٹرسکنی ےج ۔ 
ڈرے جب شماعوں ہیں تدیل ھوسکتے یں تو شماعیں بھی ذرے بن سکتی ہیں ۔ 

دوسرے طرح نے اغراضں ٗ بجاے صرفبف زوزتن و مفقدار یی ماھیت ھی پر 


۔۔-َ 


اگر عم آپ غور کریں تو بھی نگاھوں ے, سادیت کے تمام اضائی حجاب اٹھ 


جائیں ۔ ایک ٹشخص جس تا وزن دومن زہین ہر تھا چپ وہ نتائی پرزاز مم 

ھوتا ےہ تو زمین ہے جسے جسے فاصلہ بدلتا جانا سے ۔ وزن ہیں بھی تیدا بی 

آتی جاتی ے؛ جساہت کا حجم جو نٹروں میں وھتا ء اسکی سثال ایک شعاعی 
تصویر یق سی ہرق ہے جس میں کوئی وزت نہیں غونتا ے ۔اس تجریهہ ے یه 
بعلوم ھوا کہ کسی کے میں اپنا کوٹی وزل نہیں ۔ جس کے سیں جو وزلن ے صرف 
سايّدازۂ کششیس کے سے معاوم ھوا کہ وزن اشیا حض ایک اشانی کے کے ۔ مق حترقت 
معلوم کے پیٹس نظر بہ خور کر کہ جب ڈرات ( ٹیٹمم) میں بھی اپنا کرئی 
وزنِ نہیں ے تو مادے ہیں بھیء کە وہ ان کا جموعه ےء کوئی ون کہاں 
سے آیا پیر جپ مادے میں بھی اپنا کوٹی وزن ثابت نە غو تو مادہ کہاں؟ 
سادئین سابی مادہ کو اٹابل تجزیه ذرات مادی کیا تجموعھ سمجھتے تھے اور رن 
سس رس سد اتا ٹل تیرء جاۓے ڈرات مادی قاہل ٹواؤن ئه عون ۔ 
مگر آج ! س غخلط تحئیل ق ٹردید اپٹم کے تجزید سے غو گنی ۔ کوئی حزو بادی 
بھی اقابل تجزیة نہیں یعٹی مادہ وحان تگ قابل تجزبھ ۓے جہاں تک اسک 
کوٹیى وجود جسعاىی وبادی باق رۓ کا یه قرب نظریهٴ ہسالت نہیں اور 
اس ے ایک وجود بسیط عض کے تصور پر روشنی نہیں بڑتی ہے ؟ 


ھر انسان اپنی جساسىت کا احساس اپنے حواس کی بنا پر کرتا ےہ مگر وہ ابئے 
آپ کو سرف ایگ جسعانی کے ھی نہیں پاتا ے بلکھ ایک ذی تصد و 
ارادہ جات دار بھی پاتا ۓے اور صلاحیت شہم ۲ ادرا آک کچ حاسل بھ٢ی‏ ۔ بٹامد 
اعمال ارادی کیا لحاظ اور تعام اععال بالقصد کی ٹرقیب و تنظیم اس کی زند کی 
ایسا جزو خاس ے جسکو وہ ”کبھی نظر انداز نہیں کرسکتا ءاس لئے کہ اس جڑو 
خاصس کو فراموش با گم کر دیئے کے بعد اس یر انسان ہوۓ کا اطلاقی ھی 
نپیں ھرسکتا اس طرح پقیر کسی دلیل و حجت کے جباں وہ اپنی غستی با 
وجود کا شعور رکھتا ے وغاں آے یہ بھی معلوم غوتا ے کے ذھن اور جسم 


۹+ ٣ 


دونوں ھی اس کے نظام زندگی کے اجڑا ہیں ۔ اس تظام میں اس کا سم اسکی 
غای کیفیات (حڈپات و ثائثراتا ے بتاتر غرنا اور دن خححائی عوارش ؤ صلدمات 
ہے مثلاٌ شدت شرم و غیرت سے جسم بے پنے ہو جانا رش اور سخت م+سمالىی 
صدمات اور بعشضش ت ہے ذھن احتل ہو جاتا سے نمرشیکہ ذھن وایم 
دوئوںل سں ایگ ایہا ربط فعل و انفعال ےر جس ى الکارسمکن نہیں نے 


ور کرنا يہ ۓےے که ایک ےسوس بالحواس کے یعنی جسم اور دوسری 
ایک غیر حسوس بالحواس کے یعنی دُعن میں سناسبت باھمی گیا ےۓے: کہوں 
ایک دوسرے ا آثر قبولں کرےۓے ہیں ؟ قرض کرو ”لہ جسم متام الف پر واقم ٹہ 
اور ڈھن ب پر اب اگػّر ان دونرں ہیں "ترفی نسبت تماد یا کوٹی ایسا ناصله 
غ جو ختم ھی نہیں ھوسکتا تو دوٹرں ند ھی واحد سلعلھ' علت و علول 
کی ععلٍ مٹٹرک گڑیاں عوسکٹے ہیں ثهہ کسی فظام کا مفہوم واحعد ظاعر کریۓے 
کے لئے آپس میں مل سکتے ھہیںء اشتراک عمل کیلے وحدت ماعیت تو لازہی ۓے؛ 
معلوم ھوا که ڈھن اور جسم میں کوئی دوئی ماھیت کے اعقبار سے نہیں ے: 
صرف مض وس بالحواس ھروۓ بات غرےۓ تػا فرق ۓ؛ جم بحوس بالحواس ہمہ 
اور ذْهبُ محرس بالحواس تو نہیں مگر بدرک پبالعتل ہے دونوں واحد شجر 
ھحی کی دو شانں یں ۔بعلوم هھوا کہ ذشن و جسم ڈونوں غرض ہیں خر 
اور ذشن و جسم پر ”کا بوقوف ے بتول ابن عری زے نمام عالپ عیموعهھ اعراض 
عے فا علەو ان العالم ”لہ جموع اعراض ۔(ئلصس شی نصوص الحکم) 
مگر کسی عرض تا دوسرے عرض کے ساتھ سوالات کرا پا کسی نظام اعراض 
ے مالک غوثا تثقاضضاےۓے وحدت نام ۓر خلاف أاشلاء فطرت نہیں اسلئے گھ 
حامل جعلف اعراض عالم کے ودمود واحد ےء اص؟ً تماء نئلاء نعل و الفعال ٤‏ 
سم کڑی تعلق اسی سے فے نگر اس تفصیل کے بعد بھی یھ سئله حل طلب رھتا 
غے ػکه ھن و جم دولوں عرض تو ہیں مگر اپتی ئس حثیقت واحد ےۓ 
مظاعر ھیں؛ جامی رم شارح اصیص الحگھ لوابج میں قرماے ھیں :سس 


شیخ ابن عری در ئص شعہی می فربائد : غالم عبارت است از اعراض 
عنم درعین واحد کہ حقیقت ھستی ا ست یعنی تمام اعراس گی حقیقت وہ اصسل 
واحد یا عيین واحد ے جسکے ساتھ تمام اعراض عالم پاۓے جاےۓ ھیں:؛ ۔یگم 
وہ اسل واحد کیا ے ؟ انسان ىىی حیات شاعرہ میں جو عبارت ے ائسان کے 
تہام اعمال بالقعصد اور علم و اذراگ کے نظام ہے اس حقیقت کا وضوع 
پایا جاتا ۓر که اس نظام کیا حاسل ایک شعور مکمل ہے یعنی نظام اعراش جسم 


عم پا 


وذھن کسی ذی شعوراصل واحد ے وابشہ ے - لیکن وہ اسل واحد کون ے ؟ 
نکر کے تخیل ے شعوریق کرل گتجاٴی لنہے۔عادی نتطه' تخل ہے عغقل و سم 
و شعور بھی مادی ػیثیات ہیں کروی جدا 5ئ حتیقتیں نہیں مکر خود اپتی ذات 
کے مشاعد یا علم نفس سے اس حتیقت پر اسان غور کرسکنا ہے کہ اسق 
ال واحد سیں شعور غیقی ایگ گی نہس کے ۔ 


انہان ظلاء حیات میں ٹعور گو بدا ہتا تصرف تام پاتا ا ےر ۔ تماء 
اغہال يالقصد؛ حو بتعكدیتٹ نۓے تا یم جھرے ھسجں اس حنقت ہر کاھاہ ہیں ۔ 
شاہ ولی اللہ ۓ اپنی تسیف الطاف التدس می اس اس کو واشیحج _ کیا ۓے 
اگ اسل نَاحكد ہے ىراد نفس ۰ اد وغی اسل جعله اعراضس ڈذشٹی 
ؤ سصسعی ۓ ے اس تعبر اسل واحد پا عيین واحدے ئ یىی الاشیاے ے اعراض شاعرہ 
(ذھستیات) اور غیر شاعرہ ( جسعائیات] کا ربط باھمی معلوم عو گیا ۔ ننس انسانی 
جو نف کلی کا ایک بتعن مظہر ے بدا ہتا ذڈی شعورۓ: کون ائسانِ ےہ 
جو اپنی ھستی کا ہے دلیل و ححت قائل له ھو اس ادغعاے ھستی کا ثبوت 
شعور فطری غی ثو ۓ۔اس سراحت سے ہم اس نٹیجف پر پہونچنے ہیں کہ 
اسہل وجوڈ مات ؤو ناانات ضرف ایک بہاطتہ غبر خعوری نہیں‌ء بہاطت ٹڈی 
شور کے ۔ 


یہاں ہے سثله وجود میں بسارا نقطلہٴ نظ تصور مادیت ہے ىاوری؛ 
ایگ ذڈی شعور نفس کلىی کا اغتراف ہے ۔ آذھن و جسم دونوف گی حقیقت سشترک 
ننس کلی ے۔وحدت ماذیت کے بجاۓ يەہ وحدت نشسیت کا ثنظریه ے۔ یوں سمجیئے 
کے وحدت وجوذد کی دو می غیںء وہدت سادیت اور وحدت نفسیت ۔وحدلت 
باذیت يه ےر ػہ ڈرے سے اتاب تگے نمام غالم میں ماٹھ اور ساڈذبتٹ کر سوا 
کجھ نہیں ہایا جاتا ے ۔ اور وحلت لمت یه ٢ھ‏ مار کات ھی کی 
کہ شیون و مقلاعر پا اعراض و امثال کا حموعه غرے۔تعام سادئین “ٴ ا خیالی یہی 
رھا خۓ که تمام کثتات صور سادی بعثٹی مادی عورتوں ۔ٴ ٥0:٢۸۶‏ ) کیا حموعے اک 
جس کی اصل مادہ ۓ مکر مادہ کی تعربف ماٹ ین سابق و حال میں ختلف مے۔ ماایؾ 
ساب کے ئزدیگ جسم و جسعائیت مادہ کے لوازم ڈاقی تھے یعتی ھرذرۃ سمادی کا 
جو ناقابل تجزيه سمجھا جاتا ثھاء عرض و طول و علق رکھنٹا عتلً ضروری تھا 
چاے وه حسوس پالحواس لهہ ھو۔ نلفس انسائی؛ اناۓ نفس (حُودی) اور فہم 
و شعور کے سسائل ہر غور کرۓ ہے وہ گریز کرۓ رے اس نئے کہ ان حقایق 


اق 5 
کے ائبات ہے ان کا تخیل مادلیت گمان باطل هو بجاتا تھا مگر مادثین جدیاد کے 
ززدیگ تو عادہ ا عتعیرز غوٹا شروری ئد جعانی ھونا اٹہ كی جگه جدید 
سانٹس میں انرجی (قوت ع۴شضس) نے لے لی ٌہےہ۔ ائرجی میں تعور کے آنانہ 
کی دیر ساء ١گػلى‏ قدم پر خَبال یھ غوتا ۓۓ گػد عتلًٌَ عرمنفگر کا ایگ ھی لتطلدٴ 
نظر عوگا اور وہ ععه ثفسیت ھی ھوتا۔ 


نگر تا حال ماد'بن کے یه سسہلعات ہیں سے ے کهة کالنات ہیں بادہ کے 
ہوا کجھ اور نپس پایا جاتا ےء نفس کا بھی کوئی جداگاندہ وجود نہیں ے: 
ایک مادی ئے سے: تر کب عثتاصر ہے ایگ گیفیت پیدا ہو جائیق بے اسی تو 
نفس کہتے ھیں پیق الحتیقت لظام جیات بىادی ے اور سائه شی سے وابہٹد 
ۓے؛ بادہ ھی ایک سستتقل شے عے اور کسی ٹے کا کوئی سہتقل وجود نہیں گے ۔ 


لیکن بد ۔خیال پپ جو ہت لاس حا دیل قابل تبرل نہیں سے 


.- اٹر کہا جاےۓے که بادھ میں کوئی حر ات بھی پائی جاقی آے تو بهە 
دریافت طلب ہوا کہ مادہ میں کس طرح کی حرکت پائی جائیق ۓ ؟ حرکت 
دق طرح 1ج شوسگنی سے ایک تو وھ ج کی کرفی شرقیس زو غعغایتٹ ئه هوء ڈوہری 
وھ جو شغرض و غایت پر ەہتی هو ثرض لیجلہر ه مادے ہیں ایسی عی حرف 
ہائی جای ہے جسکی ند کوئی حایت ے لەه کو اغراضش و متاسد ہے کوئی تعلق 
ےہ سّاھ ۓخہخ لے ای حر گت تہ حر گت تنظم سمجھی جاسکتی ال ا 
له عادە ایسی حرکت کی بنا پر مغتئلمء اسنٹے کد تنظلیم ایک حرکت تو ےہ 
مگر ایسی حرکت ےد جو یگسر اغراض و متاصد پر سینی ھوقی مے ۔ 


پہسەداکر نٹسا عاےۓے گے مادہ قی حر نٹ غرض و غایت پر سہنی ھویق ۓ۔ 
نو ید بھی مانتا هو که ہادہ کی حرگت: حر ثت اضطراری نہیں:؛ اسلئے کہ 
ایسی حرکت جو غرق و غابت رکھتی ھو اضطراری نہیں غفوقء ارادی وق لے ۔ 

ماس طرح عادہ کو متحرگ بالازانہ انتا وکا ہگر کسی ثے کو 
متحرک بالآرادہ سانئے ہے پپلے یه بھی ماثا ضروری ے که وە ٹے ڈٔی شعور 
بھی ہےر۔اس لیر کػکهھ حرکت ارادی لحاظ غرصس و غایت پر سبنی ہوبی ےہ 
اور لحاظ غرض و غابت بقغیر شعور ممکن نہیں؛ شعور خی وہ شے ےہ جس سے 
تمام حرػات ارادی کی اپتدا ہویں ےہ ۔ 

اس بحث ىك حایل ید ۓ کك عم اگر مادھ کو منتظم حیات مائتے یں 
تو بالضرور ھم کو یھ بھی مائتا ھو5 کہ مادہ نہ صرف متحرک سے بلکه 


ہے وڈ 
زی 


متعر کگ بالاراده زذی شعور) بھی ےے اور مادہ یق تعریف شض جم يا سم 
متحرک کے بجاۓ؛ جم متحرک بالارادہ زدذی شعور) کرنا ہوگی اس کے 
سوا ےی ساد کو بورںٹ بھی دی شعور عانتا هو 'کد عماری حیات بداھتا دی 
شغعور ےء صاری ۔خرد شعوری اس حقیقت پر ناد ے ۔اٹر عم ىادہ کوذی 
شعور نہیں سمجھتے ھیں ته یه سرال پہدا عوتا ے کہ جب اصل ثے یعنی مادہ 
ھی میں شعور کیا وجود نہیں تيا تو ایک بادی شے یعنی شماری حیات ہیں 
کہاں ے آ گیا ؟ لاأعاله نانتا عوگا کے مادو ذڈی شعور عے ۔ 


م۔بادے کو ٹيی تعور ماٹتے ہے سخلهھ نظام حیات تو ہیں سل شور 
اتا ہے که شعور بناۓ حرکٹ ارافی ےر اور حرگت اآرانی اصل تنظلم 
ےف مکر ڈیگھتا به ۓے د وت شعور ماذہ میں مىانی .3- جاسکی ۓ؛ طذات 
بادھ اس کی متحمل بھی ےء اصل ہوال بد ےہ کے أآبا غیت تشعور کوئی بادی 
قوت ےہ ہا 


بقد 7 لے × سے سے0 3 اس مر 

شر نے ی ایب ذاتِ شوں ےے اور سك سی اسکے ثول اور افعالی كػٍ نظاء 
وابۓة هھوتا ئۓ ہماڈہھ کا وھ امتہاز جس سے اس نۓے وجود ۰ تعِیٔ غشوتا جا 
حسم لے حجسعا ثمٹ 22 سوا اوز کچھ نہیں اس لئے حسعائیہٹث ھی کو ذات اھ 
قرار دیا جاّکا ہے اور یپی ۔مجھا جاسکنا ہے کد اآثر مادہ میں کوٹی ٹوٹ 


عو ئی تو ڑ* ایت خی سے وای نہ اؤز ج.عاایٹ خی 2 تاع عو ٹی. 


اس اسان کے ىان لینے کے بعد جب ہم رت شعور اور جسسمائیت کے 
باھمی تعلق پر نظر ڈالتے فی تو جحیات شاعرهہ کے اعمال ارادی میں نعور کو 
محرک اور جحانیت کو متحرک باۓ ھیں‌۔ اگر قوت شعور کا غرک اور 
جسعائبیت کا متحراف ہونا مشتبہ و تو اس لو یوں سمجھئۓے له 


غر ملحر رگ ابٹی حرکگت میں تاج در اک شوتا ے اور جسیم بھی ایگ 
متحرک ہی ال اپٹی غر حرکت ارادی میں محتاج مرک ۓے بنگر جسم 
آىادم) چوٹکه متحرک بالارادہ مان لیا گیا (دیکھۓے ذفعه م) اسلئے اپئی حرکت 
ارادی میں تاج غیر نہیں خود اپئے ھی آرادوں کا معلول ے ۔ارادے کے 
ستعلق یل ملے شدہ ےہ کہ ارادہ ىی بنا شعور ہر موی ہےر اورشعور عی سے ارادے 
کی تحریک ہوٹی ے ۔ اس طرح شعور کا مرک اور جسم کا متحرک ھونا ثایت ےہ ۔ 


اسلئے ا ٹر ہم شعور کو کوئی جسمائی قوت نانٹے ہیں تو یم کو اس کے 
ساتھ بە بھی انتا وکا کہ ایگ ہجسعحافی قوت عود اپنی ڈات میں بھی متصرف 


ےت ا 


ہوسکنی ےہ جسم اپتی عی وت کا معلول بھی عوسکتا ے ۔مگر یە قابل 
يہ ثقلام قوی وو اتعال کے قطعی خلافے ےہ ۔ 


عر ثفلام اپتے انعال میں ایک غر کے س گزی کا تاع ھوتا ے اور ہر نئئظلاء 
کے اععال ابنے حرف س کڑزی پر منتپی ھحوے هیں اگر ایسا نہ ہو تو کوئی 
اھ قانے شی نہیں وسگٹا ب مخال . لو پے عبات تػآغرہ خی کو لیجٹے ےھ 
رھ یں اس..اہاٹ و حدبات؛ بٹاحد ۶ سے ادات؛ یکر ا خال كػ ایک ؤسیم و سکملی 
اختام اپنے انادر ار ٹوعی ے ابر اس نظام ۓ ثمام اععال ایئے عحرکے س کڑی 
ذعن کے نامع ہو٤‏ ہیں ۔تعام ذھنی ئوتں مر ظزیت ڈھن ھی کے ماتعت 
ام آثرتی ہیں ۔اتمام امسال ارادی بر نظر ڈالی جاۓء س ثزبت ھن غر عمل 
میں تثار آئیگی: اٹر یہی سس ئزیت اس نظام ے جدا کرلی جاۓ تو انساٹی 
حمعات ناعیه ٭ بورا غیرازه بگھر جاۓ له ھم کچھ سوچ سەحھ سکیں نفد کوںی 
اراده کسی مقصد کے مانحت کرسکیں۔ عباتیں کے اضاراری اعمال ہیں جو 


ہے ریطی پائی جال ھے اس ػ ییں ۔یب ہہ کہ ان کے اععال میں سی گزیت 
باؤ نہ رمسی ۔ 


به ہے احتیاج س زیت اکر ہا جاےۓ ە ستعدد سشینیں جو انسان ےے 
ایا گی غیں وه ایگے نظام تو و ٹھتی ہی مث تیلیفونء وائرلیس (لاہلی) 
وغیرہ مگر ان کے متتالم اغععال کسی خحرک س کزی کے ثابع نہیں عوے ھیں؛ 
سی رگ س کی ا موی وجود ان ۓگ نثظام میں نہس پایا جاتا کے ؟ 
يہ شبہ بعض غلط شہمیوں ہر مہلی ے ۔ ببلی غلطی تو نقظام کی حلد بندی یعنی 
نظاء کے عدود متعین کرۓ ہیں کی جاق سے اور دوسری؛ پہلىی غلط فہمی یے؛ 
علط نتیجہ ٹکالنے میں پیر یه غلط فہىی ك سلسلہ آگے بڑھ کر مغالطات پکر 
و قیاس کی عجبب اساس بن جاتا ىےء جائیٹوس ى تفس یا روح انانی کے بارے 
میں یہ سشپور قول اعل علم کے حافظلہ میں ہے کھ نفس و ریح کا کوئی 
جدااند وجود حیات ائسائی ہیں نہیں ترگیب و تنظیم عناصر حیات ہی ستے 
ایگ کیفلیت الہ پیدا ہو جاتی ہے اسی ”کو لفس انساق یا روح بشری کہتے 
عیں ۔ طبیعت یھی جو مد پر جسم و صحائیات سے وہ بھی استزاج عناصر ے بدا 
موق ہے ۔ تحقیق دید ۓ اس فکر میں اتتا اضافہ اور کردیا ہے که عناصرہ 
یٹم ہے اور ایٹم بعض تانئاک شعاعوں سے معرض وجوٹ ميں آے غرض کهہ 


٦ ۳‏ 
کسی عمر ف سی زی كا کوئی سراغ دور تک نہیں چلتا ہے ۔ 


اگر کسی مصلوع افسائفی کے ختام سے سراد ود شموعادً آلات سی تے می 
ھو کو سشبن کہا جاتا ےہ تو ظاہر ےہ آھھ اس: جموعہٴ سرتب میں 
ذات جاسم ؤ سائم شاسل نہیں ہے اجس نظام تا صائع انسانك ۓ؛ اسان کی 
ذی فہم ذات ھی اس نظام ى عرک سکزڑی ہے ۔اگر تمام مصنوعات انسائی 
کے درمیان ہے انسان کو ھٹا لیا اۓ تو وو کجئر تکھ باق کیا رھیڈ اور 
اکب ٹک رھیگا۔ حاصل یہ ػه عرک س کڑی "ا ار کسی الام ہیں بھی 


انشہائی غلطا۔ ذشہعی ےہ - 


ٹسی سے لے لفس ذّات کے سی ان ٹی و سی کہ اعلیّے جسکے اہ 0 عغ اس کے 

نا تام نظام قوی و اععال ھوتا ےہ اور لس ذات کے معدیل کسی ئے کی اصل ؛ 
حقیثت کے غیں اور کسی کے کی اصل و حتیثت وھی عوسکتی ےہ ہجو اسکے 
تظام میں ایسی سس گڑی حیثیت راٹھتی هو 'ته ا ٹر اے اس نظام ے مٹالیا 
چجاے تو اس شے کا بورا شیرازہ بکھر جاۓ سثلا ا کر نبانات ہے لفس یا روح ثبائی کو 
حیوافات سے نس حیوائی کو ائسان ہے نفس انسانی کو جدا کرلیا تو ثبات 
و حیران و انسان کی پوری کائنات گرد آوارھ و ٹبرااژ پراگندء عو جاۓ عحرک 
س ڑی! ٹس زاجح نظام ھوتا ے پالفاظ دیگر اسی کو ذات سے کپتے ھهیں ۔ 
اس صراحعت سے غالہا آپ اس نے 72 پسوئ٭ لئے غونگے 0]) ظر نظطاء 

سے 


و تریب ہیں اوک مرک ام کی لاڑنی ایاج بے کوں وش غرک پز جاسم 


ثقام چسکٹے ساتھ کسی نظاء ک شہراتھ وابستة ھوتا لہ خحرک گ جم کٹڑی کپ 
اد جلی حر گت اجڑزادے تام (ح.ہائبات) بہی لظظاءم فعل و انفعال ے: اسی 
نقام فعل و انفعال کے ختلف پہلوؤں بر غور کرۓ ے حسب ذیل ٹٹتائج 
برامد عوۓے غيں جو دراصلء اصول نتظام فعل و انفعال عیں 


(٦ 


(الش) کوٹی حرک س کڑی؛ متحرک نہیں غوسکتا۔ 
(ب) کوٹی متعرگ حرک مر کزی نہیں ھوسکتا ۔ 
(ج]) قوٹ حر ئە؛ تام غرر کے ویں اے ۔ 

(م کوٹ ذات اپنی توت کی معلول نہیں ھوسکتی ۔ 


اپ عم ان اصواوں کی رخنمائی اور روشتی میں اس سئلہ کی طرف توجہ 
عوے ہیں کھ آيا قویت شعور کوئی جکعائنی قوت ےہ ؟ 





8 ٭٭ 
حونگھ لوت شعور ایک نوت رک اعمال کہ رف ےد ے (دیکھۓے راد 5 


اسلئے ار شھم اسل بعرت کو جسعائی فوت ساتے ھی تو جسعانیٹ کو ہڈی 
مرک س کڑی سانتا عو مگر حسب اصول (الئف و ب) نہ تعرآک سی کزی 


پچ ۰ _ گا : 3 ۱ ئَھ ىخ" ۶3 ہ نس : . 3 . ٠‏ 1" 


- . 1 ۱ و اض َ" 7 8 5 : ۳0 : ۹ -‫ 
لوت تعور ٹر قریںی جحاغی ارت شرزۓی گے تو حسبے اسیوں [(ج تابع 


حےسۃأ تد تداسے لن 1 


ہے ہس یکر سس ئا نہ ہے رھ 2 با بعر جا لسیعگ تےے بلگه مشصررب ےایتٹ 
ے'“ ×د -۔-* 8ت 5 


می جونگکہ سک تی اہول ۳ ال مسلط نے ۰3 وی ذدات ود اپنی 
7 7 ا ات را سے و ا کم ػّھ ایک ثرت ع ر کہ بتسرفکف 
جسمالیت یج؛ جسمانی سمجھا جا سکتا ہے ۔ 


جونکھ کوئی قوت تٹہا بغیر کسی یرت سر ئزی کے جس کے 
ساتے وہ واہمتہ و متعلق ہو نہیں پائی بی اس لئے ید ماننا ہوا که ثریت 
شعور کا تعلق "کسی رک س کڑی ہے اغدہ يہ تسلیم کرلینے کے بعد ہم یہ 
اٹہتے ہیں کہ وہ رک سس گزی نفس ےہ ته گه بادہہ اسائے که مادہ جسمائی 
نو خود مجموعهھ اعراض ے اور کوئی عرضس کسی دوسرے عرض کے ساتھ تائم 
نہیں عوسکتاء شعور ایک قوت ڑاز قیل اعراض ) نفس ىی ےہ جو ابئے قیام 
میں عناح ایک قائم بالذات جوھر یی ہے اور وہ قائم بالذدات جوغر نفس سے اس 
سراحعت ے ععلوم ٹوا کھ عحرک و نتضرف جسانیات نفس زی شعور ے: 
ماذہ نہیںء ه قوت شعور ماڑدی ےر اورله مادہ کو ڈی شعورسمجھا جاسکتا ے ۔ 
هاں اگر حقیقت مادۂ ماوراۓ مادلیت و سمانیت بھی کچھ متحقق ہو تو یه 
بھی ”کہا جاسکتا ےۓ "کہ وە ذات جسکو ہم ۓ ھحرک مم زی کہا ھے 
وھی ٹس سمادھ و حقبقت اذہ ےر ۔ لابناقن ‏ ی ادمطلاح سمادہ کے لفغوی معنی 
اصل و حثیقت کے عغیں اور نفس شے کے معٹی بھی یہی غیں درمیان میں اگر 
جسم و جسائیت کا خود ساختہ بردہ حائل ئه عو تو دونوں کو ایک ۔مجھا 
جاسکتا ۓے ۔ 


۹ ۔ے یلحاطٰ اور مد کور بالا' اس سئلهہ کا لی کک آیا قورت شعور کروی 
جسعائی قوت ے؛ یہی ہے کہ قوت شعور نہ کوٹی جسعانی قوت ے نہ جسعانی 


لْ لد 7 


فوت ہوسّلتی سے اسلئے کہ مسم میں اس کی اعلیت عی نہیں کە وہ قوت شعور 


ۓآ سے چون کہ نھس إ[غر گے سی ٹگڑی) یش شعوز گے از اذہ سُھؤڑ نے 
عاری اس لئے ٹس گو مادی نہیں سےعھیا حا سکتا ۔ 


8" 


دی ا ۲ے سے . آر لو عخے ‏ "پچ ً آ ہہ 
روم جونگھ نس اور ×١‏ آوز ہا یق مجوتے ئےےء: ۱ گی کے شس سو لاج نے ہس ڈگ 
نی نہیں ےعچا 2 سنا - نا ار لے 0 لا صسی۔ شعور شی 1 شو مادی فراز نہیں 
ہے 30 : 3ت کہ : ٦‏ ۱ ۱ . . 
ذ یا جا کنا تھے سے ایک حامسل تقایل سے ( اس) ٹو تسترح سا ڈدگکلی ےڈ چا حا 
سکتا _ نس سے عرقات رھ ےھ ڑھ حظا ری تنک ..- تازٹ 7د . 5 حاے ۱ لت مقر و اھ 


جاسکتا ۔ 


رو -ے کہا حا سکتا 2 ۱ .۰ عإ سے آثار افعال حعت وت شانوڑ سأ ہی 
بالفعل پائی جانی ہے یعنی آثار افعال ہے یہ معلوم ھوتا ۓے کہ قوت شعور بائفدل 
جسم (مادم میں سے تو اس اسان کے ثابت کرےۓ گی کیا ضرورت ے کە شعور 


حسم میں ہایا جاسکنا ے ؟ 


5 5 


اس مسللھ "لو حل انئرۓ کے لے مگرران سدامات پر غور لیے 


( اولا) بەہ له نوت شعور جو ایک رک قوت ے ۔ ذات حر ال ای میں 


پای جاسکنی ہے زاس 
( ثایاً) تنظیم حیات میں‌ء جععالیت کی حیثیت متحراک و معلول کی ھ۱ 


ان مسشات کے پیٹس نظرہ اس اس پر غور کیجۓے کہ شعور کے جسم 
با ساڈّھ ہیں پا ے حاے تےے کا سممیں وسکتے نہیں اھ دو سے جے حافئیت قثروت 
شعور کق حامل ھی نعہیں ٭وسکتی 3 


حقیقت یہ ےہ ”له جسعانیت مل تنظلیم ہے اور تنظلیم فعل شعور ہے اور 
چوٹکہ اس فعل تنظیم کا اظہار محل تنظیم یعنی جسعانیت عی سے ہوتا ے اسلئے 
بغفلا هر به گان ھوسکنا ےر كە علت ستصرف پبالفعل جسم ھی کی کیں قوت 
ےء اس غلط قہمی کی ابتدا کە قوت شعور کوئی جسعانی قوت ے یہیں ےہ ہونی 
ے مگر غور کرۓ ے یہ معلوم ھوتا ے کہ یه گمان : گمان باطل سے زیادی 


ا ےۓے 


٦ل‎ 


رتي نہیں جیا لد بضراحت کہا جا حا ے ۔اب قوت شور کے جسم میں پاے 
جاۓ کر یہی معتی ہومکتے ہیں ٴئہ شعور نس میں پایا جاٹا ے اور نضی ایک 
عر ک و متصرف جسم گی حیثیٹ ےں جم میں متصرف پایا جاتا ۓے اگر شعور 
گو برای راست تصرف سان لا جاےۓ تو یه کیا جاستکنا ۓےغ کھ شعور ایک 
حرگ و متصرف جسم گی حیثیت سے جسم میں پایا جاٹا ہے؛ لیکن کسی قوت 
کا اس حیلیت ے متصرف جسم پایا جانا جسحائی ھوۓ کے مترادف تو نہیں؛ ان 
ذونول ہاتوں ہیں ہہت فرقی ےہ؛ ستصرف جسیم پایا جاتا اور ۓے اور جسعاقی 
موتا اور ے ۔! ٹر آپ کہی شی کو حرگت دے رۓے عوں اور آپ گی ذات 
منحر گے ئے ہے وابستد نظر انی شو تو کیا اس کے سعٹی به عوۓ آئہ آپ اک 
ذات اس معلول و بتتحر ف کے عی کی ایند مو تابن کوٹی قوت لے ل 

پر اکر کوئٹی آدیے ند حم دیکھے عیں که ثنظام پجسائی ہیں ہب 
"کوئی خنل واقع ہوتا ے تو ئفس بھی ابنا کوٹی کام نپی کرسکنا ے ند عم 
کچھ سوج سمجھ سکتے غس الد کوئی اوادہ کرنگتے ہیں دماغی دشینری جب 
1 رط و نثلاء ھو جا ے تو یہی عالت ھو جا ۓۓے پھر کیرں لف شہر با سمدھس 
آلە نی بھی ایک ہِ۔عمانی کے ےہ ؟ 


یه تو ثثلام علث و اب اول ہے جب تٹگ کسی کے میں سا اثعل نے 
اعتبار ہے ععلول عوۓ ي قاہلیت رغتی ےء وہ معلول رعتی سے اور جب وہ 
قابلیت نہیں وعتی یا کوٹی خُلل و ثقتص پیدا عو جاتا ےے تو وہ معلول نہیں رعتی 
مثاژ انگ پنگیا ھے جو بجلی کے ذریعه ے گھومتا ےہ اور قوت برق کا معلاول 
ےء اپ اگر ود ہنکھا ٹوٹ جاۓ یا اس میں اور کوئی خرایں وائع ہو جاۓےُ جسى 
وج ے وە له آیوم سکے تو نیا اسکے یہ سعتی ہونگے کہ ثرت برق ٴآ کوی 
جداگانه وجود نہیں تھا اور وہ ینکھے عی کی قوت تھی اسی پر قیاس ٹیجئے 
نفس و جسم کے تعلق کو جم ایک غاص فعل یعنی حیات میں ذس ػ معلول 
ے؛ اکر اس میں ہے ربطی' نظام کی وجه ے پہ قابلیت ئە رۓے با کوئٹی اور 
نقص پیدا غو جاۓ جیسا کہ بعشض اسراض کی حالت ہیں عوتا ۓے کھ جم 
اپنا کوٹی فعل انجام نہیں دےۓ سکتا ھےہ تو کیا اسکے يہ معنی ھعولگے کہ 
علت قعل کا کوٹی ۔بدالالة وجود نہیں تھا اور علت و معلول ایک ھی تھے 
یا معلول بعله غات تھا یه کہاں تک قابل قیاس سے ؟ 


سر -اگر کہا جاۓٗ کد ننس غسشه جسم کے ساتی پایا جاتا ۓ؛ 
کہیں جداثائه طور پر نہیں پایا جاتا ہے پھرکیوں نہ سمجھا جاۓٔ کە وہ ایک 


جسمانی لے ہے ؟ 


ید تو ثظام حیات گے کہ تفم اسی حیشیت سے حسم گے سائو ہاہا جاتا ۓے مکر 
اس سے یف نتیجه تو نہیں یلا ما کنا کە عات و معٹرل ہیں کوٹی امتماز 
لہ رھا ہاب رھا یه اس ػه نف جہم سے حدا انه ور پر نہیں پاہا جاتا ہے 
تو اس ْٗ جدااٹھ پایا ئه جانا اسکے جداکائہ ہاےۓ نہ جاسکے کی کو ی ڈلیل 
نہیں ھء عادھ علم سے سے علمم علدم ئے لاڑم نہیں آتاہۓ؛: آغاز آٹربنشی ے 
یہی معضیل ھیں ىف عادیت کا غیر اد ہے آغاز ھوا ے صورت از ہے صورں 
آید پدید ۔ بعنی قبل آئرینٹش افس کلفی؛ جس با متعین مظہر ننس انسای ہہ 
محر عن العادةۃ تھا یعنك ابگ ذی شعورباطت شض نی اور ماذیات تا ڈوئی 
وجود نہیں تیا۔تبحیح نظلریہ“ ارتٹا یہی سے کھ جسم و ۔مائیات کا تدریجا 
انشراح لس کلی سے اس طرح را جسہے کسی سی تخب کے انشراحم سے کسی ۵وت 
۰ تد دا اور عوٹا ےے پہلے گونیل پیرتی ےے بیرثاغخ و پر گے پیدا ھوے 
ھیں آخر میں کل و ثمر۔ اس بہخئلا میں ایل بجی گی راہ لے سو بعترشین گی سمجیے 
ہیں بد نہیں آتا ۓ ‏ ػے ایک غر مادی عات (بساعلت مبحضمر) کا مادہ معلول 
کی طرح سو کا مکر مستَرمْحن یه شور نہیں کڈرےج “کہ عب ذرات بادی (ایٹم) 
کی تحلیل ایک بسیط قوت (ائرجی] پر مندہی ھوتی سے تو انرجی خود مادیات 
الیکٹرونء بروٹون, ارہ غناصر اور س ٴثبات عنصری ( جعلہ اشیاۓ عالم) 


میں کیرں تبدیل و تعریل نہیں ہو سکتی ے ۔یه کون شال اس ہہ۔ 


,اکر کیا جاۓ کهھ ترگکیبٹ عتاصر سے ایک ایسی کیقبت پیدا 
هو آئی ۓل ہنگو نقس آگلی و خزوی کہتے میں ر* تس لی کا ئ سے را الہ 
وھود ے اور ئد انسانی نفس ػا۔اس مفالطہ کو رفع کر کے لغ س اس 
پر وو کرنا کی می لہ عب ہاتھ ىی میں شعور کا وجود مٹشعتلق نہیں کے ہو 
غتاصر بادی ہی کہاں ے آیاء لاعاله ایک بسابات دی شعور کو حر کگ تتظیم 
حبات و الات انتا ھوٹا - 


ہر سے گو یه کہا جاۓ کہ نفس مادی قوت نہ سہی اس ہیں کی 
اعت ے ٤‏ جم کو جوھر اور نفس کو رض ہاٹا جاے 1 

اعراضس وە ہیں جو اپئے قیام ہیں ”کسی جوشر کے غتاج ھوں اور کبھی 
تنہا راہ پاۓے جائیں راڈ رنگ؛ دے نارق کی سرذ یق سحتی؛ نرسیۂ جم 
حیتہ اور تثماءم ”قثیات تقغسی , اٴاحساعات و عذبات) اور فو ٹا ر اه ےس ے ج کے ساتھ 





۳ ۓ 


یہ اعراض پاۓ جائیں اب اگػر ھم ننس کو عرض مانتے ہیں اور جسم کو 
جوعر تو اس صورت میں بہ مائتا پڑيا کە انعال حیات میں عرض تو علت اور 
جوعر معلول ھوسکتا ہے عالانگد اس کے خلاف ہونا چاھلے تھا اس کر سوا 
یه بھی قابل غورے :- 


ےن ھی نفس کے ساتھ غم و خوشی؛ خوف و غضب وغیرہ کی متعدد 
کیفیات دیکھٹے یں جو تمام تر اعراض ہیں اور اعراض کے متعلق يہ طے شدہ 
ۓ کھ و اپئے قیام میں جوغر کے محتاج ہونے اس و اعراض جب باۓے 
جا بینگے کسی جوھر شی کے ساتیے پاے جائینگکے ”کلعه ہے تتحه يله 
نکشثا ۓ کے اعراض غیر جوےر کے ساتق نہیں 7 یعنی کوئی غرض 
کسی دوسرے عرض کے ًات قائم نہیں عوسکنا ۔ قیام اعرام کیلئے لازمی سے 
کھ وه جوعر کے سان ہاۓ جائںی اسطرم نفس کو عرض نہیں ساٹا جاسکتا ۔ 


یہاں تک تو ھم ۓ بعض وہ دشواریاں دکھائی ہیں جو نفس کو قوت 
مادی یا عرض مائنے ہے پیدا ھوتی ہیں اب آگے ہم وہ قباحتیں دکھائینگے 
جن کی پثار پر عم مور ہیں که جسم (بادہ) کو جوھر نہ مائیں ۔ 


رم ۔يیھ بھی کہا جا سکتا کے گد نٹفس عرض ئەه سہی جوعر سہی 
لیکن یه کیوں نہیں ىانا جاسکتا ےہ کەه حیات دو سستقل جوعغروں یعنی نفس 
اآوز تہ سور (مادہ) ۓ بمتحدهہه غشمل ک5 تےعة غ ؟ 


نظریه' شنوبت یہی عے کہ تالنات دو مہتثتل جوعھرونں شی اور مادہ 
کہ متحدە عمل کا حاصل ہے ؟ یہ نظریه محض خبال خام ے ۔ دو قائم بالذات 
ستقل ہوھر ایک دوسرے کے معلول عو نہیں ۔کتے پھر ان میں ے اگر ایک 
علت اور دوسرا معلول مانا جاۓ تو جو معلول مانا چائیلکا وہ کوٹی قائم بالذات 
جوھر لہ هو که وہ اہنے اععال میں حتاج اس جوھر کا هو' جو آسہر سوثر غوا؛ 
اس صورت یں اسے غعرض ہی سنجما جاسکتا ہےر ۔ 


۴٤ 


وم ۔ نظام حیات و ػکالثنات میں یا تو مادہ کو جوھر سمجھنا عو یا ٹس 
کو نظریه شنویت قابل قہول کسی طرح نہیں ۔ پہلی صزرت ہدلائل باطل ثابت 
خوحکی ے یعتی بادے کو جوھر نہیں سمجھا جاسکتا جوەر کو قائم بالدذات 
وا جاعلے مگر مادہ قاثم بالذات نہیں ۔ ذڈرات مادہ کا بعد تجزیه الیکٹرون ہیں 
تبدیل هو جانا اور الیکٹرون کا ثوت عحض (انرجی) میں تحریل ھو جانا بتاتا ھم 
کے جتنی مادی صورنیں یں سب گی سب غیر سستقل اغراض ہیں ۔ 


٣۴ 


مس ماٹھ اور صورت یں لزوم ڈابی پایا جاٹا ے؛ بادہ جب پایا جِائِة 
ئسی صورت میں پایا جائیك اس قشیہ كیا عکس يہ ہے که جب صووت نہیں 
بائی جائیگی مادہ نہیں پایا جائی ۔ اٹرجی میں کوئی صررت عسوس نہیں بائی 
جائی ےء پھر مادے کا کوٹی سسٹل وجود ”ػطرح ماٹا جاسکتا ے ؟ 


اس تمام تفصیل ہے دو نتیجہ آخذ ھوۓ ہیں :(؛) نفس کوئی عرض نہیں 
خر ے انت کری سور نہیں ۔ 


لیکن تفسس کی یہ عم آیری اور عمومیت ہے کہ اسکے ساتھ تنمام اعراض 
بادی پل تد و تخصیصس ٹاٹم عیں؛ افرات و انواع و اجناس گی قید ے آزاد عوکر 
یك ورثه جب نفس اعراض جعادی ؟ کا حامل ہوتا حے ٹو ننس ععانی 8میا 
جاتا ےہ ؛ اعراض نبائنی ے متعلق ہوتا ے تو ننس نباتی؛ اعراض حبات حیوائی 
ہے وابستہ ہوتا ےہ تو نفس حیوانی حیات السائی کیا حامل ھوکر نفس انساتی 
سمجھا جاتا ہے پھر اگر انواع حیات انسائی کا لحاظ کہا جاۓ تو جب حیات 
شاعرہ کا عرک سکزی ہوتا ھے تو ااےٗ السا (خودی) کا حامل' قرار دیا 
جات ے اور حبات غیر شاعرہ (طیعی) کا شرازہ بند ھوکر طلیع کےٴ نام سے 
موسوم وا ۓ ورا ٹر کسی قید کا لعاظ ند “ گیا جاۓ تو نقس؛ مطلق نغمس ہے 
جسطرح روشعی جو اپنے ختلف مظاعر کے اعتبار سے تفتضف اموں ے موسوم 
غوتی لے نثلا تاروںِ کی روغنی؛ بجی کٔ [8نتی ۰گ اج ری اور ٦‏ رز کی 


5 کس - 2 ۰-. :کس ے اگ 5 1ے 
کیا کت لحاط نف ٹیا سا نے بر رسکی سس روم سای لہ اسی طرح تس بھی 


ا روہ ایی حہو ٤ك‏ او کُاتعات اعراص لے مگر اعتلات تعینات گے اب سے امتیا زا 
فتلی ناموں ے موسوم ھوتا کے اور ختلف حصورتوٹ ہیں متعئق ہوتا ‏ آفغہ ۔ 


حاصسل اس تماھ بحث ا بدنعات ذیل ۓے 


ا 


نے ےچ ۔ بغعیر تفثظے ناس نا اھ ای نہ ۔۔" گا سے 


ہس نف ایگ جوعر ندبر و تعرف: دی شعور بساطت ے اور تثمعام غالم 
سمجھا جاسکتا ۓے تجربات و قیاساتِ اس ے گے ہم بضص نہیں لے جاۓ ہیں 
گرجہ یع فگری ‏ ارسائی بنزل علم ادراک نہیں ے۔ 


گا ۓے 


اذراک حقابق کیل شدرت ۓ عقل و ئٹہم کے سوا ایک ڈریعه اور 
بھی انان کو غطا فرمایا ۓ اور وہ بصیرت نفس یا وجدان ےغ جس کا آغاز 
حات انہای میں حود ھی و عنودشعوری سے غوتا ےر تمام عقلی نظریات بالواىمطۂ' 
عواس و قیاسء تجریبات و مناعدات حسی ھوے ھیں اور وجدانیات براہ راست ۔ 
سا وجود بی انہیں سائل ہیں سے ےر کهھ جلی حتثیتت کا اسیا انکشاں 
یاس ے نہیں غوسکتا اسلٹر کہ تمام قیاسات کی اساس 
حواس بر جے اور حواس بشری خدود مگر ية سکله یعنتی غرنان ھستی و وجود؛ 
بصیرت نفس وجدان ے حاصل ھوتا ے دلائل فکری قباسی کی ثالء کرمسک 
شپ تاب (جگٹو) تی جھلکوں سے شیم راہ کا کام لیٹا ےء اس میں شک نہیں کہ 
فکر و قیاسء وش و حواسس تجریات و سشاعدات کا بھی ایک حاص سقام راہ 
عل۔ہ ز ادواکگک میں ےۓےےء: بعض تین نطلرت کک غاجد تجربات و سمہّاھدات اور 
استقراے مسلسل ھی سے غرا ے ۔انسان ۓ عثل و تجربی علوم میں جو ترۂ 


و ہے سوہ 


ازینه سابقد کے عقابلد میں کی ے اور اس ے ابجاذات و اختراعات کا جو فائٔلہ 
اٹھایا ۓے اس سے اڈ5ر سممکن نہیں مگر اس سب کچھ کی مثال علم و ادراک 
کے بجر بے بایان کے مقایله میں ایک قطرۂ اچیز کی بھی تو نہیں ہے ۔متعدد 
مسائل علمی ایے ہیں کے جنگو شی اپنے ممدود حواس کے ذریعۂۃ سمجھٹا جاعتے 
۔مگر نہیں سسجی پاۓ؛ ختاف ہدارس ٹکر کے نظریات ہیں اختلاف اس 
حقیقت بر شاعد ہیں ۔مگر منزل عرفان میں یہ بحعثیں نہیں ایک ھی رامتدء 
ایک ھی منزل ۔ یہاں دوسرے حقائق کے علم ىا تذ رہ نہیں؛ سپ سے قریب کا 
سئلهہ خود انسان کی اصل ہستی ك سخله ۓے مگر کیا کوئی مفکر دلائل و 
ٹیاسات سے اس حقیقفٹ کے چہرے سے پردہ اٹھا سنکا کەه اناۓ انسانی (حُودی) 
کی حقیقت کیا سے ؟ ۔ کسی کے ئزدیک اصل کجھ ےہ کسی کا ادراک 
عتل کچھ ہے ۔فلسلہ کے بتعدد مدارس فکر ہیں اور اس مسئلہ پر غر فلەقی 
ۓ طبع آزمائی کی ے اصل ھستی کیا ےء فلسفه یىی تاریخ کے عزارعا اوراق 
ہیں وہ فکر کو گم کر ناش ں طعانیت تلب کرۓ رھئے مگر ھاتھ کچھ ند آیا۔ 
لیکن اس ریب و شک یق راہ ہے چند قدم آگے بڑھکر انسان نے جب بصیرت نفس 
گی روشنی میں فہم طالب حتبیتت کو سنزل علم و عرفان یا کشف و شہود میں 
ا بڑھایا تونابری نیں رھاء 
به عنوائات ذیل اس مقاله کا یه حصە اس دوسری روش ہے آگے بڑھتا ےہ ۔ 
سلسلەوارء بصیرت نفقں ہے کام لیجئے :- 
اھ نور السمرات والارضش ۔ اھ ارضں و سا کا تور ۓے بگر ايیسا 


ثور نہیں جس کا احہاس و ادراک بگاہیں کرسکیں لا تدرلك الابصار وھو 
بدرك ال٭ابصار نکش ں اسگو نہیں پاسگتیں؛ نہیں دیکھ سکتبں وم نکاعوں کو پاتا ے؛ 
دیگھتا ہے ۔لیس کمٹل شی۔ تی کے (عالیم موجودات ي) اسیق طرح۔ 
اس معائل نہیں ے آفتاب کی روشئی؛ ستاروں کی غیاء برق کی تجل ا حمله 
چس انوار اس ور متللی کے شواھد روشن میں جو نور ارض وسما بلا تعثیل ۓ 
تور عق فور علم؛ نور آیماںء میں نور علم ػا مقہوم وہ نہیں کے جس پر نور 
حسوس ناٹر کی ئسی قسم کا قیاس کیا جاسکےە تینوں صورتوں میں نور کے معنی: 
عقثیاتء علعیات اور ایعانیات کے حقالقی کو حجابات ہے بصری دوبان ے اٹھا کر 
انسان کو متعارف شواعد کراۓ وائی روشنی کے ہیں ۔ اللہ وہ نور ارضش و سما 
ۓے جوتمام کائنات سظاھر اور صور ہوجودات کو پرنۂ خا سے معرض علم و 
ادرا ف اور عرسةٴ شہود میں لایا ہے ۔ نہاں کو عیاں کرنا اس ٹور سطلق عی 
ی شان عالم آرائی ےے ۔ 


ظاعری آفتاب کی شعاعیں جب اس طرح ق چیزوں ے ٹکراتی ہیں جو 
اپنے اندر ہے شعاعوں کو گذرۓ نہیں دیتی ہیں تو پرچھائیاں با ساۓ رولعا 
هو ہیں کر کوئی سابیھ نه مظہر آثتاب ہوتا ےہ نھ آفتاب ے جدا اس کا 
وجود صرف ایک اضاق وجود ھوتا ے ۔ تعام عالم بھی اسی طرح کا ایک اضاق 
وجود رکھتا ہے جسے ئه اس نور مطلق کا مظہر کہہ سکتے ہیں ھ اس ے جدا۔ 
ساية ػی بٹال سمجھنا چاعۓ مگر یه ساے یا پرچھائیاں رنگ ہرنگ ہیں ۔- 
بہار عالم اسکاں کی انتہا معلوم کر ہایں عم وجود اس عالمم کم و کیف ػ 
اضاق ھی ےہ اصلی و حقیقی نہیں ۔وجود حقیتی صرف نور سطلق (ذات باری) 
ھی کا سے ۔اس عالم اظلالء ساۓ کی ٹنیا کی حقیقت کیا ے ۔قران حکم 
میں فرمایا گیا ہے 

الم ترا ا ی وبك کیف مداظل الخ "گیا توے اپٹے رب (نور ارض 
سما کی شان تنویر و تجلی) کی طرف نہیں دیکھا کہ اسلے کس طرح ساۓ کو 
بھیلایا ے (اگر وہ جاعتا تو اسے ساگن کر دیتا یعنی ته پھیلاتا ایسی صورت 
میں اس مجموعدٴ اغالال: ساۓ کی ٹیا کا کہیں نشان عی ئە هوتا ۔ 


جس طرح ظاعری آفتاب دنا کی شعاعیں جب حائل نور اشیا سے ٹکراتی 
ہیں تو سايھ نمودار عوتا سے اسی طرح افتاب باطنی نور ارض و سما کی تجل 


ۓ لّه گذری تو یہ "کالیات اظطلال ‏ یعنی دلیاۓ گی و کِف تمودار عو ۔ 
مکر اس کا کوئٹی وجود بجز نمود نہیں ا یابقین تمام عالم کا وجود ایک اضاق 
وجود ےے؛ جس پر وجود ا اطلاق اسل وجود نور ارضی و سما ے۔ ؟ڈھی کر بعد 
وجود اضاق عی گی مد نک ٹقرین قیاس سے ا گر وہ افتاب طلوع ان ھوتا تو یه 
سایه کی دنا کہاںل غرتقی معلوم شوا که سایه دلیل اقٹاب نہیں آفتاب دلیل 


ے۔۔ 


اس زاؤ وجود گی سزیاہ تفسیر ‏ سے 


ہس وئی انفسکھ افلا تبصرون سے ٹسبارے لفسوں سے پیر کیول نہیں 
یگھتے : 


نەس انسائی اثنشعاء آنا) جو حامل خود شعوریقی ےر اس حتیقت پر اعد 
سی سے عوا۔ 


تور و تتویر کی باععمی تسیت کو ایسی نہیں ۓض جو سمجی میں نہ آسگے ۔ 
آفتاب کی تنویر کو اگرچە عین آفتاب نہیں سمجھا جاسکتا مگر جدا بھی نہیں 
سمجیا جاسکتا ۔ آفتاب کی شعاعیت ھی تنومر ھرق ہے ۔ اس عرفان نور و تنویر 
ہے نثظریه عمهھ اوسٹ ماخوڈ ویدائٹ کے اصحت و سقم پر بھی روشنی بڑتی ے؛ 
معلوم عوتا ے کہ ید نظرید بڑی حد تک غلط قہمی پر مینی ھء اس نظریہ 
جڑو میں وعی وہ ےہ اسلئر ہر ہجزو و ذرے پر عین اوست کا اطلاّق قائلین 
عمة اوست کے نزدیک صحیح ے ‏ اس قلفه“ ععف اوست میں عغلاوم نظری 
غلط نہعی کے سب ے بڑا عملىی نتص بہ ےہ که اس لمالی قلفهہ کو صحیح 
سمجھ لیے سے تام اخلاق و کردار تطعی برعیم عو جانا ے؛ جب ظالم و 
مفالومء ٹیک و بد دوئوں ایک ھی عوں ت وکیا نی اور کیا بدیء وعی قاتل اور وعی 
مقتول کسی سزا و قصاصسء جو جاھو ٹرو سب ٹھیک ۔ رھبران نوع أسای 


اور ان کی شریعت کی کیا اعمیت باق رعتی سے جب ظالمعول اور مذسدوں کی 





روا کا 


نتخریہی س رگرمیاں بھی سعئلی اسلاح گے جم بٹه ھوں ؟ ضعةد اوسعت کو اس حد 
تک قابل قول سمجها جاسکتا ۓے کهە نفس گا ء (حتیقت انسای) کے اعراضی 
کا مجموعه تمام کاات کو سمجیا جاۓ ذات باری تعائی اس ےہ مالزہ ے۔ 
ویدائی باؤںعآد اوست 3 7 مملے۔ کہ ا سے فرعو بئّی سمعحجیا جاے اؤوز ممغعسر 
سوسی' بھی ۔ لمرود بھی سعدیا جاۓ اور خلیل 2 بھی ۔ بزیف بھی مانا جاے ار 
حسینء بھی العاڈاً بالقھ اس سے بڑا جہل اور کیا موسکتا سے ۔ بالیتین ایک 
حنیقت واحد حاسل جعلد اعراض عائلم ے مگر یف ثقطه آغاز آفرینشس اور مقصود 
تی ےہ جو اسل غست و بود جزو کل ےہ۔ حدود و قیود سے ملزہ ہے ماال 


لا نے اس ہاری ہیس ا سج السا السائیت _ تہ - 


عرفان وحود اععل شہود به ۓ ثھ تثٹویر توربطلق اصل موجودات ۓِ ۔ 
کثنات تا وجود ظخلل ےہ اور اہر وجود كػا اطلاق شض اشاق ۓے ۔مادیات یق 
نحتہل جدید بھی یہی بتاقیٰ ےۓ لد اسل جملہ اشباے نات شعاعبیت عی ۓے۔ 
ا ظرجدھ ابی نگے اس شعاغیت ے متحججسی نک ہیں آ کے نہیں بڑھی عيیں اور 
ال شعاعیتء الرجی ڈو غبر مادی اور ڈی شعور بساطت نہیں سمجھتی ہیں 
مگر انار کی بعی ارٹتا ید بتاققی ے ”سه شعاعوں کی منزل ہر نگاھوں کا ٹھنک 
کر وہ جانا حعض عارنی خی ری چشم نظر ھے له ناب ثظارۂ نور ہے پردہ عنوز 
نہیں سے ۔مگو ارتقا کی ١‏ گی منزل میں يہ خیرگی اسید ہے ئه نظارگی ہہ 
بدل جائیکی تعلوم غمگا که تخٹیل ماذیت عشی مغالطه حواس ۓے ۔ابن عغری 
ۓ غلسفهہ ھمه اوست گی اسلاح اپتنے نظرية وحدت وجود سے یی ۓے ۔این عریںی 
کا پہ نظريہ "کسی ستید شے پر ذات مطلق ۓۓ اطلاق جائز نہیں بتاٹا ے ۔ 
وہوب و قدم ذات باری کے وہ مات ذاتی هیں لەه عالم سمکنات ان صفات 
کا حاسل نہیں عوسکتا ۔مگر قصوصسالحکم کی بھی تجد عبارتیں ایسی ھیں 
کە جن کی ذرا سی غلط تاویل سے نظریه ابن عرں اور ویدانت ے ماخود ھمه 
اوعست "کا تصور بفلاغر ایک سا معلوم عوٹااے ۔ 


اس لئے شیخ احعد سرھندی نۓ؛ ابن عربی کے نظریه وحدت وجوٹ ػ تصحیح 
ضروری سمجھی اور اپنے مسلک وحدت شپوٹ ے غعوام میں جو غلط فہعی بھیل 
گئی تھی اس بہٹ روک نیام گی۔ اسطرح قلسفہٴ عمهھ اوست کی تصحیح دو 
سر تبدد کی گئی بی سرت ین عری ے گی اور اس تصحیح میں جو نی رھگٹی 
اسکو شیخ احمد ےۓ ہوا تا۔ان غرق کے نڑدیک ہر دو عالم عقابی عحضرت 
االہیه' پا صور علميه باری ہے عبارت ھیں ۔ مگر چوٹکە علم باری مستحضر ق ذات 


ےۓ 


علبم ہے بعنی علی حضوری ہے اسلٹے وه بثاعلھ غالم ومافيه کو ہن وجہ 
؛مہپوے ذات علیھ کی سمجٹھنے ثہیں ت۳ گر اس ا تھا ےھ ساتھے کود ہارک تعائی بے 
وجوب و قدم کے عنات داتی ہے مثال ہیں ان ۓ حاسل عغالم اسان نہیں ھو۔کتا ۔ 


عالم اسَہں: مغالطلهٴ حواس نہیں اپنے نثظام آفرینٹس ہیں دا ے بھی ایسا ھی 
و جوف _جۓے حیے کسی سی یں الال ک ھوتا ۓے مگر حّس طل سے اعلے لوم آفتاب 
سط ے' 

ستارے نظر نہیں آے صرف آفتاب غی چاروں طرف سامشے ہوتا ےر اسی طرے 
نور سطلق (ذات باری) کے سشاشا میں عالم اظطلال پرجھائیوں کی دنباء ثظر ہے 
اوجپل ھو جاتی مگر اپنا وجود ظلی کم نہیں کمریق ہے بہ ےر وحدت 2ہود 
جس کے اعتبار سے کسی کے ہر کسی بھی اعتبار ہے ذات باری کا قیاس و گماں 
نہیں کیا جاسکتا ۔ 

شاہ وی اللش ۓ وحدت وجود اور وحدت شہود ھر دو نظریات پر تبصرهہ کیا 
ے اور دونوںل کے فرق کو صرف لنظلی اور تەیری فرق بتایا ے (بہلاحظہ عو 
شاہ وئی اللہ کی تالیف الطاف القدس) فرماےۓ ہیں کە وحدت وجود عیثیت نفس ”لی 


این عری بھی عالم تو جموعدٴ اعراض سمجیتے ہیں (قصوض انحکم 
کی فس شعبی) اوز شبخ احسد بھی (مکتوبات جلد دویہم ہکٹوپ یم گر دونوں 
کے تصور اعراض میں فرق کے ۔ شی احمد اعراض کو الال (ساع) سسبھٹے 
ھیں اور این عری معلول صور علعی اسلئے اول الذ ثر کے نزدپک اظلال پر 
اطلاق ذات باری صحیح نہیں مگر ان عریںی سور غلعی گو می وجه مشاعذنۂ 
ذات علیم عی سمجھتے ہیں تائنات کا ان کے نزدیپک ”کسی طرح کا کوئی دا کڑزہ 


لوجود مصہیں کے سے 


ھر 


عرفانِ وجود کا يہ آسان طریق ےہ کل اعراض کو حطف کرےۓے کہ بعد 
جس شے کو آپ حلف ثہ کرسکیں وھی اصل وجود عالم ہے ۔ یاغذ کو جلاؤ 
راکھ هو جائیگا۔ راکھ کو عوا میں اژادو ڈرے بکھر جائینگے ذروں کا تجزیه 
کرو۔ شعاعیں برآمد عونگی شعاعوں کی اصل انرجی معلوم ھوگی اور انرجی 
کی اصل ایک نور بسیط محض سمجھودگر تہور وجود ذھن نے نہیں جائیڈ ۔ 
انسان کی تعربففبم جسی: اسی؛ حساسء متحرک بالا راہ اطق کے ۔ اعراض 


و لہ 


نعلق کو حذف ٹئرۓ ے۔ آدمی عساس متحرک بالارادہ حیوان رہ جاتا ےے ۔ 
بھر حس و حرٴکت آرادی کے حلف کرۓ ے؛ حل نشو وا نما جسم امی اسکے 
بعد نمو اور جم کہ اعراس کو حلف کرےۓے کے بعد شور کیجئے ته آیا تصور 
وجرد بھی جاتا رھنا ہے یا بای رعتاے جس تصور کو آپ حذف نہیں کرسکتے 
وی اپا تصور وجوۃ ےر جو ال عدم آثوقبول نہیں کرٹا ے وہ ےہ وجود 
ممکن کے شہود ۔ تمام اعراض عالم جس لے کے ساتي قائم ہیں وھی اصل وجود 
عالی بعنی سنکن "کی ے ۔آپ رھا یھ ى الد کد آیا اعراض کی باعیت اظلال 
غے يا صور علعبد تو شی بةہ کہتے ھيں "لہ باعیت اعراض؛ اظلال ھو کے صور 
علمی بہر صورت ان ك ماػمٗذ وجود ھی کو تو مانا جاسکتا ۓے عدم کو تو 
نہیں بعنی وجود غارضی ت5 سےاہ وجود سخل هی کو یاتا جاسکتا ۓ ۔۔ 


کجھ شک عی نہیں ا ترجد اتی بہھوں میں 
لیکن 2 بتاۓ جا ود انی شسول ہیں 


١‏ گلے سو فسطائىی تعام کالٹات کو خیال یل سمجیتے تھے تصوربت کا نظریه 
سو سعثایتِ ہی فک ایک ترلف امم عورت ‏ مھ جىسم میں بدلائُل نفی ساذھ اوز 
ابات روم اعلل کیا ا ے اس نظرید اور لفه این عربی (وحدت وجود) 
ہیں ایگ طرح گی سالثت بھی سی حد ٹک کے ۔ تعسوریت ہیں ىَّٛاننات ڈو جموعہ 

تصورات فی اعل بتایا یا سے اور وحدت وجود میں باری تعالی کہ صور علعی 
جموعہ بھر نظریہ تصوربت میں تفس انسائی کا بھی ایک ایسا وجود مانا گیا 
کے جو مل تصورات روح برتر (نفس اعقل) ۓ تصورات روح پرتر کی ایک ایسی 
دا غے جو ننس انسائی ھی کے عدوان سے آباد ےہ اگر نئٹس انسائی بھی 
ایک تکؤز غیں ۓ پا دج ہے تصسورات ک” اُس تصور ہا سے ہے کو 12ؤ سرےت 
تصررات کا حاسل نہیں سمجیا جاسکتا اس لئے کوٹی عرض دوسرے اعراٹض کیا حاسل 
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نہیں ھوسکتا اور یه تصور ابٹی باغعیت کے اعتار ایگ عرص فاہم بالغیر ھی 


غوتا ۓ ۔ 


گر نظریہ تصوریت کے برخلاف ابن عری کہ غلسفہٴ وحدت میں ان 
بالثرض عال اسور یق گنجائشی نہیں ے ۔ان کے زدیک کالئثنات کو تصوری 
و خبا یل شے نہیںء وہ کائنات کا کوٹی جداگائه وجود عی نہیں سمجھتے غیں 
ایک ؤجوٹ واحا ھی اپنی برع ملا قدات ہیں انجمن آرا ۓے ۔ شر حر 3 
تام دنیا علم باری میں ھے ۔ کوئی شے اسکے علم ے باھر نہیں مگر اس کا 
علم غیر معدود سے ۔ وی شے اسکے علم کا احاطہ نہیں کر سکنی ۔ انسان کامل 


لا را 


جو اپنی حقیقت يی بتا پر ابنی جگە عالم اکبر ے وہ بھی ایک تنویر نور ھی سے ۔ 
نور سطلق (باری تعا ی) نہیں عبدیت کامل کی جو شرح حیط ارض و سما ےہ 
اسکو ٹور ارض و سما (یاری تعا ی) عی پردۂ خُقا سے ظہورکی روشتی میں لابا جم 
ظا ہر ہے کھ ننویر کا اپنا کوٹی جداگانہ وجود نہیں ےد اسلئے اسیا شاعدء شاعد 
رہویت کامله ھی عے ! ام و سشاعدم عیط علم باری کسی ارح نہیں عو۔کتا ۔ 
بدود کو غيیر محدود نہیں بنا جاسکتا۔ حرضکے ابن عربی کے نزدیگ سشاعدۂ 
عالم و عالمیان سن وجھ سشاعدۂ وجود واحد ھی کے اسلٹر گکه علم باری حعضوریق 
ھے سوخر معلربات نہیں یوں شہود عالم و عالمیان ش2ہود غیر نہیں؛ کائنات 
ایک داخلیت کا مظہر ےہ اسلئے اس کیا کوئی وجود خارجی اپنی جگھ نہیں ۓ؛ 
ب٭ سے نظربه وحدت وجود کا خلاصه ۔ ظاعر ہے کھ تصوریٹ کو اس ے کوئی 
ٹسبت نہیں جو مسائل نظریه تصوریت ميں ایک مععەه بنے عرےۓ وہ اس میں 
حقائی واضح یں ۔ 


گر شیخ احمد ۓ اس غلط فہمی کو دور کرۓ کے لئے جو انکے 
ژماۓ کے متصوفین میں نظرید وحدت وجود کی غلط تعہیر ے پیدا ھوگئی تھی 
بہت تبلیفی کوششس کی بعنی ہہملھ وحدت شہود ہے؛ وحدت وجود کے ان 
تعام دریچوں کو بند کرۓ گی کوششی کی جن سے غلط نہمیاں سر نکالنی تھیں ۔ 
وہ کائنات کو بمصداق آیت قرای الم ترا الیل ريك ثیف مد الظل الخ کائنات 
کو محموعه“ عکوس وظلال عی ۔معیتے ہر پائنات مشہود وعسوس بالحواس ے مگثر 
جموعہ ظلال ػى صورت میں ظاعر ہے کہ ظلال مظہر نور آفتاب نہیں عوے ہیں 
اسلئے انہیں آفتاب نہیں سمجھا جاسکتا ۔ ان کے نزدیک کائنات کا وجود ایک 
اصاق شے سے بعنی سے اور نہیں ےہ یہاں ہے وم غلط فہمی لہ ھر نے 
کو عین ذات واحد سمجیا جاےۓے جیا که وبدانتی عمه اوست اتا ے یا 
جیسا که ابن عربی کے نظریہ کی غلط تعبیر و تاویل ے معلوم ہوتا ہے قطعی 
رض ہو حای ےہ ۔وحدت وجود و شہود مس کوئی وی اختلاف نہیں مھ 
صرف تعہیر نعتی ہيں ایگ احتیاط مخثله وحندت شہود میں ۓے تاکه غرنان 
وجود واحد آماحگاہ مغالطات ئله خو حاۓ ۔ 


غمارے اپئے ذوق کی تسکین ان مسائل ہیں شرح انفرادیت مطلق سے 
غرقی لے عالم کائنات کی کوئی بھی ڈو چیزیں ڈیکھٹے وجه اىتیاز ان يی انفرادیت ھی 
ھوبی کے ذرہ و سپر کا فرق :خار و ہل کی تفریقء زید وعمر ی پہچانء جزو کل 
گی تس درک انفرادیت سے وابسٹہ ہے ۔شگ نہیں کہ -- و ادذراک کا 


نر 


پورا سرعاید استیاز انفرادیت ۓے ۔جاےہ گوقی دو اشياء ھم نوع اور ھم جنس 
ھی کیوں ند ہوں۔ زید و عمر دونوںل ھم نوع بھی غيں اور ھم جنس بھی 
مگر مایه الامنیاز دونوں کی انفرادیبت ۔ زید کو آپ زیڈ سمجھتے عیں اور 
ععر کو عمر ایک ہر دوسرے کیا اعتعال حالء اس طرح تمام افراد کائنات اپتی 
انفرادیت عی ے وجه علم و ادرلاک ھیں ۔ تعریف و تعارف کی دئیا میں اگر ید 
انقرادیت عام نہ عوق تو امثٹیاڑ جزو کل بھی نە ھوتا ۔ اشخاص بھی منفرد: انواع 
بھی سنفرد - یہی کیا کسی درخت کی دو پتیاں بھی عو بہو ایک سی نہیں 
ھرق ہیں ایک منفرد شان ہے مثا یل ہر شے میں پائی بای ےر ۔علم و ادراک 
بشری نفسیات انفرادی کے دائرے سے قدم آگے نہیں بڑھا سکتا ۔ علم كیا سرمایە: 
اشیا کی امتیازی بہحان ھی ےٍ ۔ 


انفرادیت کیا سے ؟ ھر فرث کاثنات کا وہ استیاز تخصوص جو دوسرے افراد 
میں نہیں پایا جاتا وھی اس انفرادیت ے - 


ہر گل کہ سرتعٴ بکنائی غ 

٠.۳ نے‎ ‫َ 

تصوبر بہار جعنین آٗراںب _ ئۓے 
توحید سیا آلبتہ ھے گ'لزار جہاں 
عر شکل میں تقربد نظر آئی ےد 


یہی تکیف انفرادیت ''خینی؛؛ ے جو جعادات ميں خوابیده تھاء فہاتات میں 
اسنے کروٹ لی ۔ حیوالات ہیں آنگھ کھولی اور انان میں اٹھ کھڑا ھوا۔ 
پردۂ ساز ھستی ہے آواز آئی کے میں عوں ۔اسان ۓ حیرت سے غور کیا کە 
په کسی آواز عےہ اور ہیں کون ہوں: اس سوال کا جواب خود شناسی ےے؛ حردی 
جو خود کو پہچائی خدا کو اتی ۔ جو شعاع مود فراموش عوگئی وہ منکر 
آفتاب ہو گئی ۔ 1 


حونیئ؛ شعاع انفرادیت بطلل غ ۔اس شعاع سے وحود کا منۂ 
جس آسانی سے حل موا سے ای مثال کسی دورے تظرید میں نہیں ماتی۔ 
ولا شعاع اپنے سرحشعھ انوار کا پت دیتی عےء يد آواز آنا کے ہیں هھوں دل کو 
اپنے سبداۓ آغاز کی طرف لے جاق ہے خود شناسی کے بعد مسئله وجود کوٹی مسا 
نہیں رتا سے اللہ ور السموات و الارض اللہ نور ار و سما ے لاریپ مگر 
ارض و ےا یا عالم تحٹ و فوق کیا ۓ ؟ اسی سوال کا جواب مر پور گی 
عالم آرائی ۔ بسیط شعاعوں ۓ ذرات کی شکل اختیار کی ہے اور ذرات ۓ عناصر ی؛ 


رک 


عناعمر ۓ موالید کی یہ سے نور کی عالم آرائی اور حود کی خُود نعائی مگر نمود و 
بود میں امیا ضروری ے؛ خُودی؛ خُدا نہیں ۔ثفی؛ شرک کے بعد اس سوال 
کيا حل ”ٴہ عالم اثوار کو نور سطلق (حدا) ے کیا تعلق ےہ یه ۓے که ویر 
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کو غین آفتاب نہیں ہہ سکتے۔ ذات متجلی کو تی سسبپتا غلط ے ۔ 
بثالا برق کی روشنی برقل نہیں؛ توی ڈھنی صورت: ذھن نہیں ۔ 


اننرادیتِ خاص و عام کا سلسله انفرادیت مطلق یعنی نے مثال و ے مائیند 
احدیت باری تعا ی پر مشہی ٭وکر تاثر عقیدہ توحید فلب بشر میں پیدا کرتاے ۔ 
توحید له عمعه اوست ہے نه وحدت وجود و وحدت شہودہ مگر نور ہے مثال کا 
تحقق اق ہے مثال ویر کے وا۔۔علہ ہے سے جسی جھلک خود شناس اناۓ بشری 
(خودی) میں یائی جاتی ہے ۔عقیدہ ٹوحید کے ذیل ہیں سسئله آفرینشی تائنات 
آتوٹی معما نہیں ۔ خُدا خالفی نہ ػائنات لوق ۔ حالقی ۓے جو نور سطلق ۓ 
اپنی تتوبر سے ثوابت و سار کے پورے نظام کو پیدا کیا یه صورت تخلیق؛ 
حیرت حم و نظر سہی مگر نه خالف مشاھدات استقرائی ہے نه خلاف بصیرت 
نفٛسی ے تٹویر عالم آرا کا وجود افاضی ے اور عالم کا اضافی جو ا ػرحہ حسوس 
بالعواس و مدرک بالعثل ے بکر قائم بالذات نہیں بایں عمہ نه کائنات کوئی 
خبالی ئے ےہ نه تصوریء نە قریب نظر ےم ئه مغالطهٴ حواس و قیاس ۔ موالید کا 
امتزاج عناصر ہے پیدا ھوٹا مسلم مگر عناصر ٹس شے ہے پیدا هویۓء سلسله ہسلسله 
فکر کو آگے بڑھائیے آخر ہیں بجز بعض شعاعوں کے کچھ اور مشہور نە 
ھوگا مگر شعاعیں کسی طرح کی بھی ھوں؛ دوسری کیفیات و قوی ى طرح قائم 
بالذات تو نہیں وق ہیں ان کا حامل تو کوئی ضرور سائٹا پڑیگا مگر انوار 
کا حامل غیر تور نہیں غوسکتا ےہ ۔ يه درک غماری نظروں کے سامتے ہے 
نمام حجابات ظلماتی ھٹا دیتا ےے اور خودی کو خود شناس بٹا کر تاثر توحید 
دل میں پیدا کردیتا ے ۔ یہاں ے معلوم ھوتا ےہ کاثنات کم و کیف ک 
ہنیادی حقیقت کیا ے ۔ 


پروردگار کی شان خلاق غیر متناعی حکمت سے خالق هر عالم ۓ یعٹی 
عالم آفریٹشس ایک دو نہیں ہیں ہے شعار عالم غیں مگر وخی رب العالبن ے 
حسشس بهہ دیائیں پیا گی ھیں ۔ حقیقی وحود صرف اسی کا ےۓے؛ ٹنویر کا وؤجوڈ 
افاضی سے اور عکس تدویر کا اشاق اوجود اضاق ہے سراد وجود کاثنات ۓ 
مگر بہ شرح مذکور۔ یه حقائق توحید دل میں جبھی منکشف ھہوے ہیں جب 
دل کا آئینە داغ شرک و کفریات ے پاک هو ورنہ خود فراسوش آدمی یا تو 


از 


ماٹھ پرست طظطو حاتا .۴ پا تد اوغام خرافات؛ اوضاء خی ی دیلی امہ شرکے 
و کفرو ااحات بھی ےہ - 


لیکن خودی كیا يە فلفه اور اسکے معارف جو ثعام تر بابعد الطپیاتی ٭رں 
جبھی دتبر هیں جب ان کیا کوئی وجود بھی قابل بتن ثابت رہ اگر خود اور 
خودی کا کوئٹی وجود ہجز ایک مادی کیثٹیت کے تجربدا معتبر نھ عو تو وه پوری 
غعارت عی جو خودی کی بنا ہر تععمیر کی گئی وہ ایک عوائی قلمہ ۓ یہ ے 
سادین کیا اغتراضش نظریه خُودی کر علاف ۔ 


غعور دات جہر خودی کی لاس ۓے؛ اس ے تو کروی دی شعور انکر 
نہیں کوسکتا ۔ اگر کوئی انار کرے بھی تر اپنے انکار ے اس بات کا ثبوت دیتا 
گھ وہ سدعی" انا ے فردی کنا گر اس حوندقی کا وی وجود نہیں ے تو 
منگر خودی کون سے ؟ البتف باٹھ پہرست یف گھەہ سمکتے ہیں کہ خودی کا کوئی 
جدااند وجود نہیں ترٹیپ غناصر ے ایک ىٹیفیت نظام حیات انسائی میں 
پیدا ھوگئی ہے اسی کو خودی ”دہتے ہیں ۔ 


غتاصر کی ماہیت معلوم و جاۓ سے اس مغالطه کی ببیاد باقق نہیں رعتی ۔ 
عناصر کا کوٹی ستقل وجود نہیں عناصر اور ان کی اسلء ذرات کی تحلیل 
ایگ بساطت پر متہی عوق آفغے بے معلوم ھوۓ کے بعد یه سمجھنا که تر لیب 
عناصر ہے انسانِ سیں شعور ذات یا حرودی پہدا عوگئی ے؛ جہل س کب تج 
عاں بھ کہا جاسکنا ےہ تھ خودی کی آساس اولیں ایک ذی شعور بساطت سے 
جو ایک نظاء کے ساتھ انانی خودی میں آشکارا ہے اس مقاله سی اگرجہ کاق 
روشنی اس طرح کے سسائل پر ڈال لی جا چکقی ے ۔نگر یہاں شم ایک ذوسرے 
رخ ہے آن پر نظر ڈالتے ہیں ۔ 


احساس و حرگت ارادی گی کچھ علامبں اور آثار جراثیم اور بہت ھی 
جھریۓ چیوۓ حشرات: بھتگوں؛ چیوئٹیوں وغیرہ ے شمایاں معلوم ہوۓے ھیں 
بجی نہیں نباتات میں ہیی کجھ آثار اس قسم کے یں که انکو بھی ڈی حس سمجھنا 
ھوتا ے ۔ یہیں سے یو پتھ جلتا ۓے کہ ظن؛ جحم کے ہاتھ ف اور اس ےہ 
تام لے رھا ے ۔ آگے بڑھکر دل و دماغ رکھنے والے حیوائات میں ان ک 
ڈھانت واضح طور پر نمایاں اور ناقابل انار ۓے پھر ترق یاقتہ حیوائات گی 
ڈھانت کی آخری حدود ہے بھی بہت آگے ائسانی ذھانت کی ابتدا موی ۓ 
اس ہنتزل آرتفا میں انسائق ذھانئت کے وہ وہ کاراسے میں کھ دنیا حیران ےہ - 


جا و 


سخر لکمر ماق المو' وات والارض کی تنسیر عملىی (آسمان و زمین کی هر ثے کو تمہارا 
سمسسشر گردیا اتی نکاھوں کے سامتے کے ۔يه ارنقاے ڈھانت ثتظاء ۔جہسعاثیت کے 
ساتو جی تمام ام نواع عیرائات ہیں عوا ے ۔اگر انسان ہے اسکے دھن گو جدا 
کرلیا جاۓ تو اس میں الہ خود کا شعور باق رہ سکتا ے لہ خودی كػا وجود؛ بھ 
للا ے ۔ سال بہان ه عوتا کہ لے ذغن سح آں تعلق کیا ےے ؟ 


ذھن اقایل انٹسضام و نجزبے اور سم وھاںن ع تک قابلی تحزیه ے ہاں تنگ 
اس كیا کو یادی وجود باق رہ ۔ بعخی لے شین ایگ غُٗیر مادی غخرک اور 
دسعاثیت ایگ س ”کب عثٹاسس عادی ئٹے ۓے اس صورث ہسں ہرال پهە ہے ے 
اجٹماع نشین نر عال بے بھر ڈھن و جے نام حیات میں متدد العمل لعمل کیوں کر 
ھیں عات و معنول کا تعلق تو دو واحد ماھیت رکھتے والل چیزوں میں خوسکتا 
ۓء غیرمادیت غیر مادثیت میں متصرف سطرح ہوسکتی ا جسم بپر وع 
ابی بش لبیل دعسیہ رات و عیر وکھۓ وا ٹے سے گر ذھن انٍِ حملھ 
نعلیات جسعی سے ساورگل " 


اس سوال کا واحدہ حل ید سے کھ ذھن و جسم ماہیت نے اعتہار ے ایگ 
دوسرے کے تض نہیں ہیں ایک حتیقت مشترک (ذی شعور بساطت) ویر 
نور مطلق یا نفس کلی دونوں کی اصل واحد سے یہی وج ہے کہ نظام حیات 
میں دونول متحد العمل غیں ۔ 


مشاهدے اور تجریے ے اغعرا کی دو قمسیں معلوم عوتی ھیں اعراص نفسی 
جن کا جامع نشی حساس و مدرک سے اور اعرا جسانی جن کا جموعه جسائیت 
بہر نوع موجودات ۓے۔ دُھن اور ڈھنی تام کیثیات واسته ننس عیں اور جعله 
کات و کیفیات جععافی کا حاسل جم ے: ذھن علت تدیر و تصرف اور جسم 
معلول۔ يہ ے مزید شرح اس باب میں ذعق وجسم کے ہاھمی تعلق یق۔ 


٣٢ تفریح‎ 


نظريه“ خُودی کے ضمن میںء اس نظریہ کی اقادبیت عمىل کے خللّف ایگ 
ہڑا اعتراض رھ ۓ _ ػئے اقراد انسای ڈ گی غیر منٹرک جدا جدا انفرادیت یا انائیت 
(خودی) سضر اجتماعیث سے انسان قطرتا مدٹی انطبع ےۓے اور ٹیام تعدن بغر 
جذیہ اجتعاعیت ممکن نہیں وحدت و توحید عر غرد کی انفرادی حُودی ے پیدا نہیں 
ہوسکتی: اس کے لئے قربائی و ایثار باععی کی ضرورت ے لفسی ئفسی سے یه کام 
نہیں ہل سکتا ےہ اگر غر شخص خودی میں ڈوب کرہ قطرہ اور حہاب ى طرح اپنی 


اک 


1 : 7 : ۱ ے, قب ہے 7 ہٹ-ج- 
نگ آی ھی کو اپنا ساحل ہستی سمجھنے لگے نو زند کی کۓ طوفان و تلاطم میں 
سفینھ اظسائیت تب خدا حافظ ۓے ۔عمدود تصسور خ۔ودی ے ہجو حخُود ٤غرضی‏ افراد 
ہیں پیدا ہو جاق ہے بھی غارت گراسات افراد و روح اجتماعیت وق ے ؟ 
اس سوال کا جوآپ منئے ؛ 

اس اعتراض "کا تعلق اس ػافرانہ ودی سے سے جسے فرعولیت "کہتے 
ھیں: اکر یع فرعونیت تماء افراد میں عام ہو حاۓ تو بلا ثشےےہ ہر فرد 
ایگ ڈؤزسرے سے متصاٹھم شو کر نغ رف پورے یراز حیات مات کو پگفھبر دے 
٦‏ خودی یععتی جَود شُناسی؛ غیت مل ×۴ شہور عو ۓےۓ ہو ھر فرٹ مل 
'کو رشتہٴ توحید سے سنسلک 'کرکے افراد کو آپس میں اتنا علانا جاعتی ےہ 
کہ ایگ فرد کا درد پوری ملت کے دلوں کو تڑپا دے ۔ عبد کامل‌عہ کیا لتب 
رحمة اللعالمین ۓے پھر وم لوک جو اس رحعت وسیع ٹریں کیا منلہر صحیح ہمعنٹوں 
سیں غورف وه کیوں له٭ ایگ دوسرے کے شفقیق و رتیں عزار قالب اور ایگ 
جان عوں ۔ سب مل کر رشتہ توحید کو مضہوطی ہے شہام لو اور متفرق له عو بعنی 
وحدت ملت "لو قرقه داریت کی نذر تہ کرو قرآن حکیم کی یہ تعلیم بای ۓ 
کە عرد سوسن گی خُود شناسی جب اے خدا والا بتا دیتی ےد تو وہ تمام خلق خُدا 
"کو بالععوم اور افراد ملٹ کو بالخصوص رسول اکرم عہ کی بخشی ہوئی نظر 
دیگھتا ۓے ۔ 

خود آڈعغی گج ٹازل ارتٹا 4ی پ+بہلے فیظہ عم پر ٢‏ اپنی ٹیتمیٹ موس 
کرتا ھے: دوسرے قدم پر اسکی خود شناسی کا داثرہ تمام افراد مل کو عیط 
عوتا خر اب وه ایک فرد نہیں پورںی ایک ملت ہوتا ےہ بگر پیە تاثر بھی 
اسی خود آ ھی کی آخری سنزل نہیں ہوتا غ؛ اس منزل کو وہ راستہ سمجھکر 
آکے بڑھتا ہے اور اس کا تصور اناء تصور احْوث نوع انسائی بن جاٹا ےہ اسکے 
بعد وه منزل کے جس میں بندء غضو توحید باری غوتا غ ۔یاةد کر وہ اجتماعت ہجو 
ارنتاۓ انفرادیت ہے پیدا عوق ےر ۔ اقبال اپنے پیغام خودی ہیں اسی اجتماعیت 
گی طرف افراد ملت کو بلاتا ۓے بگر اس ارتقا کے لۓ ایعان کاسل شرط ےہ 
اور یپان کام دل کا کیم ۔ 

نود یا ادا بت 
اح سیں! شناسی ےہ 


اگر شعور ڈات اپنے سرچشعه“ نور کی طرف ترق کرے تو ایمان کی روشنی 


لے با 


میں اپنا متنصب و مقاء اس ػَاثنات میں پہحاف سکتا ى ۔اس مقالھ کا خلزامسے 
بدفعات ڈیل ۓ + ۔ 


حققی وجود ذات باری (ئور ہطلق) عی ٹن ۶۔ 


تنوبر یعنی نفس کی کا وجود جو حامل جملفہ اعراض کاثنات ہے 
افاضبی ے ۔ 


تویر ے بدا دہ اعراف ىا وجود اائق ھے کہ اظطلدل تػا وجود 
اضائق ھی ھوتا کے ۔ 


مادھ کا کوئی جدا اه وجود نہیں ےء ہم اعراض جسعانی جو 
نس کلىی کے ساتھ پاۓ جاۓ ہیں انہیں کا جموعہ سادہ ھے 


ذھن وحم دونوں ایک حقیقت ہشتر کگ کے مظاھر ہیں ۔ 
رد شناسعی تاہم ابعان ػضشل ے۔ 


عسوسات ہیں مغالطات ٹکر و ماس ػا ازالہ دلائل استقرافی ےم 


غیر کسی یع عْتَاہۓۃھ زار آعۓعت و گرڑہ 
اینہا شمه رازاست کھ معلوم عورام اسٹ 


تعام عالم مجموعہ اسرار و رازہ خود شناسی یہی بتاتی ہے ہکر اس منزل شہود 


۴ اس معادت ہزور ہازو نے و یا توقشی الا بِازِنھ - 


فلسفهٴ مذھب اور مشرقی وجدان 


وا عراه انار بی 


مغربی فکر تخصیص و تفرید کے ایسے دور سیں داخل عوحق ےہ کہ مبدھعب 
کک غفصوص رد تسم کا حاۓ لگا ےر اسکاموضوءم مذعےۃ واردذات 
کو بھی غخصوص فر علم تصور کیا جاۓ لک رہ ۔ اس وشوع بذھیی واردات 
کہ کلی اصولء؛ اور مذھبی تجربہ کے عموئی تیز وجوی شرائط کی تدوین سجھا 
جاتا ے ۔لیکن جو ادپ اس سلسله میں تخلیق ھوا ےہ اسکے عمیق جاٹزے 
ے يه اس بٹرشح هو تا کہ کھ مغریبات ميں لطفه مدھب فتی تعیبات - 
ایسا توی عیکل نظام ہے جسکی معرفت افراد انسانی کو ایماء پروپیگنٹم اور 
دیگر گھٹیا وسائلی گج ذ ریعے تصرف س لا کر غنصسوصس آرادوںء تعصہودہ 
اور توھعات ػ غلام پناپا جاتا ے اس غرض ہے تاریخ آدب؛ ساجیات اور 
نفسیات کے معطیات کو حسپ غرورت استععال کرکے اینے سپیجات وئعم کۓ 
جاے ہیں جن سے قلب انسائی کے تاروں کو کے کر حسب دالخواہ لے 
پہدا کۓے جاسکیں ۔ اسہر سزاد یه کہ جب بختلف عقائد کے لوگ باعم جم 
ھوؤےے یں 3 و +لا شری ری تادلھ'" خیالات بتاےۓے ھیں ‏ مگ ذر پرہ اس کوٹششی 
میں رھتے ھیں کہ جن تصورات و خیالات کی گود ہیں ان کی پرورش ہھوئٹی 
ے ان ی چا حسایت ی جاۓ؛ ان کی اثنفاع میں اعتذارات پیش کئۓ جائیں؛ 
دیگر تاب کی غخریوں کومسخ کیا جاۓ اور ہوری بجلںس کو ایک اہسے 
الد“ کار گی حیثیتٹ سے استععال کا جاۓٗ چسکے ڈریع حیوافی و بربری جذہات: 
اجتماعی عصبیات وغیرہ کو پرانگیخند کرکہ اہنے حلقہ بگوشوں کو دوسرے 
ادیات سے زباده ے زیادہ دور ر ڈیا جاسکے ۔ 


واقعه بد ۓ ػکه قلسفه'امذھب تا ام بحثیت علم تلاشس حق کے موا 
کچھ نہیں ھونا چاھٹے ایکن افوس کہ ید شعبد ھر سم کی چبرہ دستیوں 
ا سید ژبوں بنا غوا ے, ۔ بایں وجە اس مقالہ کا سوضشوع خود فلسقہٴ مذھب؛ اسکے 
داعیات اور منطتی شرائط كا جائزہ لیتا ہے اور اس خصوص ہیں اس اس کو واشخ 
کرا ےہ کہ مشرق انداز ٹکر کی یا خصوص روایت رھی ہے ۔ نیز اگر ممکن 
ھوسکے تو ایک اپیے لالح عمل کی تشکیل کرٹا ےہ جس کے مطابق عم اپٹے 


۹۰ 


فلسفہٴ مذعب کی تشکیل جدید گی گکوششوں کے اصل سعتی کو سمجھ کر اسکے 
رخ ٹو متعین ٹرسگں ۔ 


سپ سے پہلا سوال متعلتی طور پر یه پہدا ھوتا غۓ تد تا تلقه'امدهھب 
سطالعد ' السای یىی ایک پاہاہطہ افر باقاعدہ شاخ کہ ا او راڈ کہ تو ید اپنے 
تقاضوں کو پورا کرۓ کی صلاحیت سے کس حد تگ آواسللہ ےہ ٢‏ 

لاسطہٴ مذعب ىی غیر مٹزلزل تاسیسںس بحیعیت ایک سنفود شعه'ٴ علم اسی 
وٹت ممکی کے اور اسيا ممثاز وجحود اسی وٹ .مہم ھوسکتا لے خسہے جححد 
خصوص متبادل صورتوں کو اس حق کے لور پر فرض 'کرلیا جاۓ۔ کہنے لئ 
مطلب یہ ھے 'که اگر “کوٹی فلسفه' مذھب ہے اور وہ ایک ایسا دائرہ تعحتق 
سے جسگو اپنی ذات میں اختصامیت حاسل ے تو اسگی متدرجف قیل میں سے 
ایک نه ایک شرط عونی جاعئےء جسکے بغیر یہ سنکن ااوجود غی نہیں مہ ۔ 


اسم الات کے ختلف اعتبارات وجود اسطرح ھیں کہ ان میں ےج ایک 


ب -۔ ناأحات ہر یہت زاویوں ے نظر ڈالی جاسکتی ۓ ۔ایگ انداز 


کت 
تقار ٥اا‏ قب بی لے ۔ 


یہ طاپب نہ صرف کائعات کا ایک اعتبار وجود ۓ بنکه ایک ظغاھ وص 


زاویہ نّاہ بھی ےر ۔ 


ان ٹیوٹ م٭یںی سے کسی ایک شرط کے ئا تکمیل فالقھ* صیلہ نب ج الع رای آا 
قبل تجربیی اور منطقی اساس عو ٹی ۔ 


یب کے ضبر کو تاب اق سی کے ر شر مٹری فلت ے موائی؛ 


وہ بلا احساس و شعور وبا اپنے باطئی نقافه ہے بالکل محبور عوکر مندرجہ 
بالا دعریل میں سے ھر ایک کو بل کم و کلت قبول کرۓ ہر آمادہ نظر آتا ے 
اور ای بناع پر ذھن مغرب کے یھ ممکن ےھر کە فلندامذعب کو علم کے 


یہت ے۔ے لعہرں میں سے ایک شعية قرار دڈےء جسل اتی ڈڑھ ایاگ گی سحئہ 
مو اور جو اٹی جگه پر خُود عختار هو ٹیز اپنے ضابطہٴ افتار کی خود تشکیل کرتا هو 
لیکن اعل مشرق . ذٛضن اسطرح مسطعلن نہیں جو کا ۔ اور یٌ بہاٹت ٹردہ مر شرط 


ۓج 5 


اعەل مشرق کے نزدبہک کالنات ایگ ےہ آاسکو دیکھئے ہر ٹھنے اور 
سمجیئے کػ زاوی بھی ایک ھی ہے ۔اس لئے امکانات صرف دو عوسکتے ہیں ۔ 
یا تو پوری دثبا داخل مذعب سے یا قطعی خارج از ھب ۔ایگک ھی وت میں 
وھ دونوں عبئیتولا ي مالک مپس عوسکٹی ۔ 


یع نہیں غرسکا ته لىاثثات کا صرف ایک سیلو مذھپ ے وابستهہ هو 
اور د پگر بہلو مذھب ہے خالی ھوں ۔ حئانحہ مشرق انسان ے لئے یا امعکنن 
.7 لد ات اپنی ذات کے ایگ ۔۔ نس دیندار عو !ور ڈؤسررے -سںنں لیے ڈلن ۔ 


اعل مشرق کیلئۓ اگر کوئی طف" مذھب ےہ تو وه بجاۓ خود پورا للسفہ: 
تمام ڈائشس؛ مگمل نام ذکر ۓء ورنف “نہیں ےر ۔ایسا نہیں ع86 کے و 
بہت سے ژاوبوں میں ہے ایک ژاوید بہت ے شعییوں میں ے ایک شعبه 
اور غاللفے علوم میں ہے ایگ علم شو اثر فلئه“ٴ مذھب اولیات: وجودپاتہ 


سوسرا۔ 


”کونیات: سائنس اور منطاقء غرغرء سب کجھ ہو تو ٹھیک ے ورنہ رکار حشس ہے ۔ 


مشرق وجدائیات میں اس خیال کی کوئی گنجائش نہیں نکل سکتی کهہ 
مذعب ایک ٢غخصوص‏ مظہر کا مطالعد سے اسر کھ مشرق ڈذھن تکلىی ااس 
پر ھی مذھبی ادراکاتِ کی تشکیل رتا ہے اور اسی وجہ ہے مہ گیرو عمهہ 
ضا ھونا اسلی محصوعہبت ٹامہ ہے ۔ 


یہی سب بب 'که اھل مشرق کے نزدیگء متطق؛ اخلاقیاتہ سیاسیات 
اور معاشیات سب کے سب مذھب کے ا۔ثالیہ اسکے فکری انگیزوں ء جذہی 
تحريّػات اور وتوق تموجات کی عىثالیں اور جلوہ ریزیاں غیں ۔ 


اعل مقرب ك انداز ختاف ہے وہ فظللعهٴ مذعب یی تشکیل میں اپنے 
عمل و کردار کے صرف ایک پہلو کو مدنظر رکھتے ھیں ۔مدھی واردات و 
تجربات کا دائرہہ انی نظر میں زندگی کے ایک حصهہ تک عدود ہے ہورے 
وجود ذات کا احاطد ان کے بس ہے باعر ہے چٹانچه وہ زندگی کو بہت سی 
شا وں پر مشتمل سمجھتے ہیں جن میں ہے ایک شاخء اپنی نوعیت میں منفرد؛ 


۹۰ 
مذھب بھی ہے۔ برخلاف اس کے اعل مٹرق کل زندگی ”کو ایک واحدہ ناتے 
غیں جسكػا ایک ھی جادھ ہے ایک ھی منزل ۔اٹثر جھوۓ جیوۓ بہت ے 
را ھکد نللیں یلہۓ ئی آے بر ھکر و نر میں مہ رنجے یں - 
امسطرح ٤و‏ یا لفظط مك عب با لہ نظیرمم مشری و ٭,شرقبے کے سا بین بشعر گے 
ضرور سے بر اس کے فقوم و معنی الک الگ ہیں 


نے ےج وا ٍ ۱ 5 


:و 


ہے 


زند گی ک5 پورا حا کہ خبالنء تعہوزء. یں مہداھ وق منتاعف غرض حیات ۓٗر 


تعام پہلوؤں پر حاوی نظام العمل و نظر پر یھ لفظ محبط ہے اگر اس اعتبار 


٢ 


س 


غور کریں تو یه بات پالکل واشح ہے ۓھ مغرب میں بذعب کے خواہ ”کی 

ھوں سشرق معنی کے محض ایک گػاوٹه می آجاۓ عیں۔ ایک بات اور قابل ڈ“ 
ےے تہ خواہ مخرب و مشرقل میں مذھب ہے کچھ ھی سراد لیا جاۓ کم از“ 
ا ہگ در سٹّتر گ ضرور ۓے اور يهھ ياة تٹھ ٭ہری تجربات:ء ‏ ٭ ”سوثیانہ:: 


ےڈ ےج 


''رعبانوی واردات:ء اہور مدغبی کے استیازات ے ؛ دونوں جگەء متصف خیال 


ح 3 


ہے 


1 


٦ 


"اض 


لیکن اس سوال ےہ کہ کل آ ہی و شعور میں ان سری واردات تک کیا 


متاہۓے ٹکو ثقاط نظر پدا ھوۓ ہیں ۔ 


اگر ان تجربات کو جن دعارے ہے الگ تھلگ سوحا جاۓ اور یه مانا 
جاۓ کہ عماری روزمرہ زند کی کے بچاؤ سے ان کا کوئی علالئہ انہیں نے ید 
تطعا علیعدہ اور جداڈند قسم کے احوال ہیں جو عمارے شعور کی سیل مقرون 
میں شامل نہیں تو ید رحعجان ایک خصوص قسم کے ڈھن کا غعاز ے یہ 
ذعن عمارے پورے تجربے کو ایک کلیت کی حیثیت سے تو لینا چاھتا ۓ 
لیکن ساتھ عی بھ خیال گرتا سے که مقروت تجربات کی عغلامتی قیعتوں اور 
عضویاىی وحدت کر قیاء میں ان سری تجریات و احوال کو نظر انداز کیا جا سکتا 
ہے سے ھن کے عام وعایرہ مندوجه ڈیل اسور ہے ٹرٹیپ پاتا ے ۔ سری تجریات: 
بای احوال: قلب و جگر کے ارتعاشات اور موجود تو ہیں مر بہ ایسے ہے 
نظیرۃ اور منفرد عیں کھ دیگر تجربات کے تسلسل میں نہیں آے چنائجہ بە 
تجربات اپتی علیحدہ ثلیتء اجتماعیت اور تسیج قائم کرے ہیں جسکے ہب 
زندگی کے معمولات ہیں نہ تو کوئی خُلاع پیدا ہوتا ہے اور نہ کوئی انتشار 





۹۰۳ 


۴ اس زند گی حر ۶ ایہتھ پورے تحربات اپنا نسطسلی حوت نام رز ٹھتے کی 


٭ یا 
ل٦‏ ہے۔ ۔ -- - 
اك ۓے ورود میں ایگ دوسرے سے ان گنت علائے ہوۓ ہیں له رورا تجربہ 
ایی بر :ور نادی ىک یی طرح ریاں نوا و نا لے ے مل بی زند کی ےُْ مبمو لات 


صوفیانه وارداتء احوال قلب و نر اس روانی شعور سے خارج اور الگ ھوۓ ہیں 

ان کی اپنی ایک نیا عری یق جو اس دئیاۓ مٹرون سے بے تعلق اور غیر س_بوط 

تن تی 5ء سے تا کھ بہل: می تجریاٹ ےُ سے آدات کچ جیا رک سترولنٌ عبات 

اور اس کے غعالہ محروٹ سے کوئی وی نہیں ھونا ان سر ادول ا اپنا ش8 را سرا غالم 

رتا ج۴ اسلئے اکر ان "کو زند کی 2 شاعم تجربیات سے حلط اط کیا 
ص 


تو سواے انتشار ذعن اور عملىی برا گند کی کۓے کچھ حاصل نہیں ۔ یہ سے ٹکر مغرب ۔ 


جاے 


5 


یه فکر اور اسکے بطرن میں کارٹرما ذعن ثمام احوال و احساسات واردات 
و ارتسامات ہیں انشقاق پہدا ٹر کے 7 کو دو گروھول میں ہائنٹ دیتا سے جس 
ے دو عتف اور با مم سٹنگک عالہ ؤوجود ہس آۓ شیں؛ غمارے تحربات 
کے پرگ و بار ان ھی عالموں کے ختلف الٹوع ارنسامات ہے پھوٹٹنے ہیں؛ 
غلیحله علیحاء جود مسُتارء کل پالذات اور منفرد یق الاسل اعتبارات ىػی تشکیل 
ہوق ے زندگی ی پیشس رنت میں امطرح ئھ مدھبی عالم غم او ام 
تاج ے لك غیر مدھہی زند گی دلبیری اعتبار و ہا کی ناخ اس ہے علم گی 
تقسیم عمل میں آتی ہےر اور مذعی عالم كیا علم العلومء للسفه' مذھب قرار 
ہاتا ےہ جل کا اپنا موضوخ اور غخصوص ضابطہ تعثتلات متصور ھوتا عے ۔ 


فلہلهٴ مذقغب اہنے سہداغ و سنشاے کے احاظ ے شرب الال خابزد* 
فکر گی حمثیت ہے ”سری تجربات:؛ کی تشربح و تعہیر تک عدود ۓے اور ان 
تجریات "لو عمومیت واردات ہے اسطرح خارج کرتا ہے کہ زندگی میں کوئی 
رحنه غسوس نہیں کرتا فلفه' مدعب کی دلج بیاں اسی وجھ سے ٭سری 
تجربات:: کی ىثیایق حتف سے وابتھ ھيں یه ان تجربات گی ماعیت ڑ صررتثت) 
مواذ و ىاقیة کے تجزیه و تحلیل کو متصود بنا کر الکے جواز و عدم جواز کے 
اصول و فانون وضع قرۓۓ کا کام الجام دیتا ۓے ۔ 


مغرئ یں لے شف دا غسب : سی سس وم ٭- کو 7 اس غالم 2ج 
آے كےھ جسیق دلالت 0 سريیئ تحربات: ٤‏ سے مستی جو عسمارے غالہم سس اٹ سے ا 
بر زند گی کے مسائمل عامہ ےہ اسکا کوٹی تعلق نہیں هوتا ۔ الحاصل پورا 


۹٣كۓ‎ 


ا لف تبیہ ہیس ٤٢‏ ا کے ڈائرہ ہف ہاور ارتتاۓ تعتھازات سضر فی ذس کی اساسی نقسو چم 
و انشقاقیت کی پیداوارعے جو بلا انتقاد قہل تجری اور پر بطور مقدمے عمل او فر 


نجرہوں میں انفکا ک پیدا گردیتی ےہ ۔ 


سے برغلاف دوسرا نقعلك' نظر بد ہرسکتا ے ئه کل تجربات ٹو عم ایک 
ھی سعبل شعور ػٗ حصه سمجھیں اور کوٹی وجهھ نہیں ثە ایا ئھ عو ”سری 
تجربات؛ عغمارے عام تجربات ‏ کے پہلو بهە پہلو موجود غيں اور کل تجربات 
ایک ھی تسیج؛ اصسل اتجاد اور کلبیت کے مخاضی ہیں اس طور پر سوچئے 


. ۱ نے تا پ کی ۴ ؛" 
۶ سنسرات یہت عتظیم اور وسیم ہیں ایک تو کہ عہات 


3 اا٠‏ 
0 پب !سیا 


تخرف مترولے سے گر 'سری نج بات اور ''وارذات فلب ےو ٹو 


سے 
تو شم نہ گیء ای ند کی میں ایگ خلا میسوس آٹرینکے : 


حر رت 
سد بے ہے تج >' 


جاے 


ژ: سشرل انداز کے ۔ مشرق ذس آ نی قطرت میں اس طور پر تارفریا ھوتا 
ۓے 'له وه عالم کو ایک؛ زند گی کو ایک اور زند ٹی کی حقیفت کو بھی ایک 
ہی خیال کرتا ے عمارے تجربات غتلف عالموں ہے تعلق نہسں ر ٹھتے بلک 
ایکے کی وہ غیط عالم سے ۔ عسارے تجریات اسی عالم پر دلیل ہبی اور یه 
عالم وھی ے جس میں تد صرف عم بوجود ہیں بلک جس ہیں ھماری کل 
زند گی بنتیء بگڑتی اور غماری نعام سوانح حیات سرتب عوق ہے جس میں ہم 
پیدا هوۓ غیںء جیتے یں سرۓےۓ ہیں اور پیر جیتے ھیں - ال مشرق ى نظر 
میں اس ہے دا اوز کوں عانم نہیں 00 اسی لئے غعارے تعام تحربات کش 
ساد یں تھی ای اہک غالم ضث ہوری ری غیں ۔ 


مشرق ”'سری تجربات: کی انفرادیت اور یگتالیت کو باطلل شہراتا عر؛ 
یہ بھی عام تحربات کا ححیة یں _ جہائنکگک خُودذ ”'سریتہ؛ کا تعلق 'فے تو 
وم عر تجرید میں موجود وی ے ۔ وہ کون سا تجربہ ہے جس میں سری کیفیت 
موجود نہیں عوقیق 7 ھر تجریه ایک ”'نجینه' اسرار ے ۔ھر ادراک ہیں جہانں 
'کشفی پہلو ہوتا ے ومیں حجای پپلو بھی ہوتا ےہ جہاں حتیقت پر ہے کوئی 
له کوئی ناب اٹھٹا معلوم غوتا ے صد ھزار ثقاب اسکے پیچھے اور موجود ھوےۓے 
ھیں ‏ جعلف ارتسامات میں انباط اور انقباض ساتھ ساتی موجود ہوے یں 
طر حسی مد طہاء میں حقیقت نلہور اور امفا نہیں عری آۓد دراصل ''سری توخ با٤‏ 
بڈات خذود تجریات کی کوئی نوع نہیں سریٹ سب ٹجریات ػىی شرط خاسہ مے 
اور علم ػٍ وجود غیب و حضور کے بین بین ہے معلوم اور تا معلوم دونوں اسٹے 


 ث‎ 


علم معرقت ےہ لٹابہ کشائیى کے ۔يه شعور کا وقوقی پبلر ےم حہمک 
ذربعه حقیقت گے رخ پر ہے ایگ عجاب کر بعد دوسا حمباب اٹھتا ےہ اسی ! 


تلم اہ داری ےی اوز جعور مک سپ ۰ سا جن _ ا سے 


علم کی اس ماعیت کا اقرار اصول حتقیقیتٴ شبلاتا ے ‏ جب پورے علم کی 
یہی حقیقت ہے کہ وہ سریت بھی ہے اور آ کہی بھی تو پورا تجریه مذّضی واردات 
کے دائرہ میں پقینا آ جاتا ے اسلئے مغرب کا یه ائداز یے جا ہے که بعشض چیڑیں 
ٹپ کے اندر اور یشّی باعر - بعض تجریات ساد اور معمولا ھورے یں ہعشس 


4۱ 


پر اسرار ایر ناقابل ہا۔ کھ بے آخر الذکر ۔ڈھبی واردات سے۔ قریپ ھیں ۔ 


وائعد یلد ہے ٴند ہر تجریہ آنسی لھ 'ئسی غیب گی طرف اشاوہ _ی ۔ 


مذاعب عالمگیر انسائی مظاہر ہیں شعور کے ا ثتشاق وظینہ پر ال 
گی معٹویٹ ػٛإٍ سرجشمه خطاء سواب کا سلہله نہیں عوا "کرتا ے عر مدا سپ کل 
تتویم میں اس سداقت کے وجدائی استعضار کا فیضان ھوتا ے مک علبرداری 
اکا متصسب ھوتی ہے ۔اس بے جون و جرا وجدان سے یہ اپنے سرمایه اسثال: 
مدرّاتہ احطمات اور تشریعات کی ایسی تشکیل کرتا ہے ۔ہو کل زندگی کو 
ابلے ۔طایف ”یں لے لیتی ۓے ہا 801 1 کم اس اس ۰ درگ کری رق یا ھی 
کہ عوسی حْد و خال کی ہی ود نثمایاں نصوسیت سے جس ہے اسکی منطقی 
خلبث قالمه کا تع ھیتا ے اس کے ڈ ریعے مر مك لیب یىی اس حجیث وبا ٹیس 


اعت عوسکنی 0پ- 


یع 


ٹعور الائی ہیں ا نگ ے لہ ۔اتباق جہد کے دوران ارتتا: 
پذیر غعوا ے اور اسکگی نمو آفریئی آزمائشوں اور حاسلات کی دعوپ جھاؤں 
میں عوی ےہ لیکن مظاھر مدھہی میں اسکا سرمایهہ وجود ایک بپتٹ بڑے اقرار 
یا البات ے مفغلوب غو جانا ےر اور يد اقرار پا اثبات دهْ کے اس داغايیھ سے 
تاشی ھوتا ے جو اپسے تمام عروش و معروش ىي بٹیاد ہے هد وجدان پر استوار 
کرنا چاغتا ہے اور اسکی بنیاد پر پوری ذای اور سعاجی زندگی "کو سنوار و 
نگپار عطا 'رتا ے ۔ذھب بعض اسور اجتماعيہ اور رسومات کو منسوخ 
کرٹا ے اور بعضں کی اصلاح مگر اسق يہ خُصوصیت بالعموم قائم رعتی ےھ کہ 
وہ استدلالیت کا یتاج نہیں ہوتا اورالە ھی ممگو کے قیاسات کو زاد راە بتاتا ۓ ۔ 
اسٌکا سرصابھ وجدانء کثف: تجلى ء بصیرت ۓے اس انجلالیت اور بلاواسطه 





٦ 


َ۔ 


راگ سے روزسرہ کی رغثمائی کے لئے جو نتالح احْذ کئے جاے غیں انا میں بھی 
ا سے راغ پت قائم اک کے “هد ا شی وج ای یہ لوم ظرے میں إی۔ لے ھت 
: بی لہلات ک اق یلام سے وس ظا سب اپنا ذامی با گے ر کوٹا کا اور 


جراا 


۰ 


ےو 


لوم وجود تخلیثی نتکاری یہ عختف قرار ہی .کے ۔ 


سے ا 


غ 


دایا میں عر جگػه مذھب کے شعوری سیل کی تمہ میں ایقان محکم ھوتا ۓ 
جسکی تقویم اس اس پر ہوی ہے کە وجود انسافئی کػا قالب علعی وحدانِ ہے 
اسطرح اسخفاذ و سرفراز ےی که حتبقت ہے غم آغضوش ھو جاتا ۓ ۔حنائحہ 
حقیثت کی براہ واست تجلی ے۔ ان مععلیات کی آشکیل ہہرٹی ھے جالق سیل ہے 
شعور مذھبی '”'متحرک بالخروج ؛؛ ہوتا ےہ اسی وجھ ے یمذھب کا راست 
غاب شعور ۓے جنائچد اسکا اولین تخاطلب هیجائنات انسائی و جذبات بشری ہے 
نہیں بلکد فہم و عقلء سمجب اور بوجھ ے سے -شفہم کے واسطے ے یه عاطنات 
اور رعحاات پر اثر انداز عو کر ان کو تٹرانتا سوارتا اور تہذیب بخشتا ۓ به ائسان 
کو حقیقت کے بارے ہیں سب کچو بتاۓ کا دعوعل کرتا ہے اور هر انسان 
کو دعوت دیتا ے که حاسل الہام و وجدان اور بندۂ معرفت والثاے کا شریک بنے 
اسطرح سے مذعب کے سمعاجی ظہور غوتا ۓغۓ بد اس بات کا نرت ےہ کھ انان 
فطرتا و اصساڑ اس اس کیلئے تیار رختا ہے کھ وہ اپنے تام ہیچ و تاب؛ اباب و 
جیشان اور ہے قراری و سعاب سشثتی کو مطالبات حقیقت کے ساسئے سرنگوں 
کردسے اسطرح شعور مذغبی کے ارتعاشات کے اندر اسول حٹیِئٹ عی الا متحر اف 
ھوتا ےہ اور يہ اصول احترام حقیقت کا مطالبہ کرتا بے له کہ خود توسیع 
و گیرائی کا یھی سبب ہے که مذھب کی علیات میں ”شف و اطلام آنر کلیدی 
حیثبت حاصل جے اد رفح مغرب اس اضول کو پا نہیں سکٹی حلاحیۓ تنک کە به 
اپنے باطن میں اظلاپ نے پیدا کرے کیونکه ای تثویم ''حہویت:: کے بشثاليه پر 
غوی لے ۔ حبوان کا خر عمل باحول سو اینے وجود میں جذب آٹرۓ تیر و 
تغذید ا غعل ےر روح مغرب جعور کو بھی اسی عمل سے تعہیر کرتی ےہ 
جانحه اک نزدیگ شعور باحول کے تہیجات ا دیکر اعمال کیطلرح جواب 
ھوتا کرد ۔ اسکے ذریعد اشیاۓ خارجی کو عضوبد اپتی مطاب براری اور بناۓ 
حیات کیلٹے اتعمال کرتا ےر ان اثہاء کو اپتی گرفت ہیں لینا ہے ان میں 
تغیر و تیدیلی کر کے اہنے ج۔سم یا وجود كیا جز بناتا فے اسی کو ھم عمل ائہضام 
و الجذاب سے تعہیر کرے ہیں ۔ جہاں ال مشرق کیلئے شعور آئینہ جلوہ نما ے 
وغاں روح مغرب کیلئے شعور آلدٴ الہضبام ھے ۔ یہی سیب ہے که اگر مشرق کا 
اساسی فلسلہ حقیثیت ہے اور اکا مقصبود معرنٹ و جلوہ ہے تو مغرب کا فلسفہ 


ے ات 


تصوریت ےہ جسکقی راس انجذاب و انہضام ےر ۔ 


فلسفهٴ تصوریت کی منطق ید ےہ که عسمل ایک حرکت ے ہو سیل 
ثجریات ے معطیات کو گرفت ہیں لا کر اپنے سانجرں میں ڈھالکر ذاتِ شاعر کا 
جزو زند گی بناڈیتی ۓے ۔ معروض یا شٹے جو ارح میں موجوڈ بداعۃ ا 
تجربهہ کرے والی کی ذات سے الگ معلوم وی ےر ۔اسو اس تشریج تصوریت 
کے مطابق یوں ہے 'کە ابھی اسکا شعور حاصل نہیں ھوا ابھی یھ سے نور شمور 
کے ڈائریے سے یھ ے بر نات ےے ۔شعور اعته آعمسته ١ے‏ ! پٹے درک میں 
لیتا ھے اپتی گرفت اسپر سضہوط کرتا ۓے اسکو اپنر سانچوں ہیں ڈھالتا ھۓر 
اسطرح که وہ ذات شاعر کا جز عوسکے اس پورے عسمل کو اعل تصوریت ''علم؛؛ 
ماعیت قرار دیتے ہیں اور اس نام انہوںن ۓ ''حکمءء یا 'تصدیق:ء رکھا 
۔اپنے اس نظربه یا متعلق علم کو اعل تصوریت ضابطه کی صورت میں یوں بیان 
کرےۓ یں کهہ ”وہہ یعنی معروض خارجی شعورکی حرکیت سے ”میں یعنی ذات 
شاعر کا حصہ هو جاتا ے ۔ اسلئے معروض جب تک ؟'میں؛؛ کیا حصہ نہ بن جاۓ 
اسکا شعوز تاسف حاصل نہیں عرسکتا یعٹی علم ایک انہضامی یا انضعامی غسل گے۔ 


ائتز اور عیگل دونوف ۓ اآرتسامات پا معطیات حواس کو ہہ مواد؛ 
تما ےر یعتی ید ایسے ''خام مالن؛ء میں جنکو بھی صنعت ری کر کے استعحال 
و تصرف میں نہیں لایا اما ے ابھی نک یه هماری ڈذات کا جز نہیں بن سکے 

میں اسی لئے عم یں باعر اور خارج نظر آے ہیں حکمت و دائش علم و شعور وہ 
ٹر کیب سے جسکے ذریعغ یه ومود بای ہیں سھا جائیں اور ذات شاعر کی 
شخصیت کي چٹائی میں اینٹ پھر کا ام دیں ۔بعطیات حواس جو ھمارے 
متابل نر اےۓے ہیں ان ىا انجام شعور ي توسیع کے ساتھ ساتھ فتا ق الذات 
شاغعر هوٹا ے ۔شعور کو مغر یی ذٛشن اسطرح اہول ثامنیت:؛ بعنی ''حیویمت؛؛ 
کہ نموۓ پر ھی درک کرتا ےہ ۔ اسی لۓ سغرب کے ہاں شعور کی حر کیت جدلیت 
کہلاتی ھر۔جس میں ذات کے مقابل غیر ذات ہوتی عے اور مآل کار ایک 
اعلی ترکیب حاصل وی ہے جسکے اندر غیر ذات اور اور اجزاۓ ذات میں 
اسطرح یل ھرتا ۓۓ که ذات یق عیلیت میں سب اجڑاے وجوذ پا عنامیر تن خصت 
بن جاے ہیں ۔ تصوریت ایسا قلسقہ ہے جو طبع مغرب کے لئے بالکل فطاری لے ۔ 
چنانچہ يہ جدلی فلسفه آپ کو غر جگہ ملے گا۔ مغرب کے غر بڑے مفکر پر 
اعحق چاپ ہے ۔ گیا کانٹ؛ کیا ھیگلی: کیا شروپن ھاور اور گیا برگسائ ۔ 


تہ ےس .جسصسصتت ج بت جچو-ج٘-۔ 


ار ا 


اس لئے مغربی ذھن حقیقت العلم ے۔ آشنا ھی نہیں ےر جلوہ اسکی قسمت ہیں 
نہیں یه رسز و کناید؛ اطلاع و کشف گیا جاۓ ! اسکا بروڑو ارتقاء عی 
''حبویت: کے لموے پر ھوا ے اور ہر فعل کو ”'مظہر حیویت:ء یىی ذڈیل 
ہے ھی لیتا ے۔ یہاں تک کە ععور کو بھی ۔حالالکه شعور کا اہم ترين 
عنصر انکشاف و اطلام یياپی پر سنتمل ہوتا ہے اور اس کے بب شعور 
*گہی؛ اور ”باخبری؛: کہلاتا ے۔ 


مشرق عتبیقیت ػٍ علبردار ے اور مغرب تصوریت ػا۔مگر ایک بات 
یقینی ے ۔رجس دم مغرب کو استا شھور کل حاصل عو ا کە وہ حیوبت کی 
”تنگ پاۓء ھی سی غلطاں و پعجاں رھا ی ۔ مقامات معرفت و آکہی اس ہے 
کہپیں بلند و بالا غیں تو اسکے لتے تصوریت کی طرف دویارد اوٹٹا ممکن نہیں وڈ 
اسّقی ماعلیت قلب یقینی ے اسکو پہر صورت اصول عثیثیت ہیں ھی اپئی لجات 
اور سرفرازی ڈھونڈھتی پڑیگی ۔ 

اصول حقبیقیت کا مفہوم ید ے. کے شعور آثیٹہ کی طرح سے حقیقت 'سہر 
جلوہ ثعائی کر رعتی تھے شعور کا تعل اثبات و اقرار پر مشتمل ہونا يے انم لہ 
انجذاب و انہضام پر اور مذھب کی بنیاد اسی حتائیت ہر فے ۔ چونلگ٭ مغرب کے 
لئے بھ اصول اجنبی ےہ اسلئے مغرب 'حثبقت مذھب؛ ے وائف عو غی نہیں سکتا ۔ 
تانکھ وہ اینے بنبادی رحجائات میں گلیدی تبدیلیاں نه کرے ۔ اور اینے ذڈھن کو 
انداز مشرق کے مطابق اسنوار لہ آکرربے ۔ 

تصوریت ػ فلہفقة طع مغرب کے عین مطابق ےے اس لئے گله مغربے 
کبھی وی کردا کے محصورہ ہے باعر نہیں آسکا جدلیای متعلق مغری 
معتقدات اور نظریات حیات کے ريیشه ریشه ميں جحاری ۓے۔اور اس ے مغرب 
کيا معیار عقلیت تشکیل پاتا ے چنانچهہ ان کے ہاں معقول وعی ھہ جو اس 
متلق کے سانچوں ہیں آجاۓ ۔ جو مسخر وہ اور عضم ہو وہ معتول ۔ اور جس 
ۓ مزاحمعت کی نامعقول غیر عقل ۔اس تفصیل کے بعد یه سمجھنا کچھ دشوار 
نہیں ہے ػهہ ئیوں انکشاف بحیٹیت وظلیفه شعور مفرپ کے لۓے اہی اور ٹاہنائوس 
سے ۔ اور جب دبستان حتیقیت مغرب کے عموبی انداڑ ے ھٹ کر اس بیسویں 
دی میں نمودار ھوا تو مغرب ۓ کیوں اسکے خلا‌ف شدید رد عمل کا اظہار 
کیا ۔ وھی پرانی تصوربتء منطقی ابجابیتہ تععمیریت اور دبگر انواع موضوعیت 


۹۹ 
کے روپ میں پھر ظاعر عوئی ۔ ثاکہ حقیقیت یعنی علم کے ''مینی پر کشف هوۓء؛ 
کا مقابله کیا چاسکے ۔بہر حال؛ ميں پیر اس بات کو دھراتا ھوں؛ که عدم 
مغرب ۓ اس بات کو پالیا که وه عضوی شیشهہ گری کی طلسعات میں گرفتار 
رھا ے تصوربت کے بطون یعتی مقوله حیویت کا سحر اسیر پھر کارگر نە ھوگا۔ 
ام ذھن متشرق ذھن بن جائیگ ۔به انقلاب نفس و نھن اس عمھ 2 یافت 
پر میں ھے کہ انجذاب و الضمام عی ایک وظیفهٴ ذات نہیں بلکه انکشاف 

و انجلا وغخیرہ بھی وٹلائف حیات ہیں ۔ 


سشرقی میں يه بنیہات میں ے۔ ےر کے معرفت کے درواڑ؟ڑے اسی وقت 
وا ھوے هیں جب انساتِ !پنے عضوباق تقاضوںء داعثیات نفغسء خواعشات حسم 
پر اختیاز حاصل ‏ کرک باطنی آزادی ہے عمکنار ھوٹا ے بہر حال تزکیە نفس 
کے بعد غی نذھن اس قابل غیتا ےچ کھ اسپر اسرار و حقائق کی بارش غو۔ہ 
اسکے مصضیل آلینه میں حتیقت اپنا جلوہ د کھاۓ۔ اسی تزکية اور تصفیه میں 
ذڈھن مذھب اسگی اصلبت: اسکی قلسفیائه اساسء اسکی حکمت و منشاء ے واتف 
ہوسکتا ےج غعض اساطیر کے جع کرۓء تعحلیل ئفسی کے سستے فن کو آزساۓ؛ 
یا سماجی عناصر کی مد سے تعیر ٹرۓ ے مذدھب کے نظاہر کی تشریح نہیں 
عوسکتی جو مغری علمر المدعب کر حاصلات ہیں ۔ 


ِ 


بذھب کی بنیاد حقیقت تجل پر فائم ےہ اور ید وہ متام ھے جس ےم 
ھن مشرقل شروخ ہے آشنا رھااغ تسلیم حتبقت اوو احٹرام حقیقتء علم کا کشفی 
غوناء معرقت کا حق آگاہ عوتاء يہ وہ اسر عیں جنکو ڈھن سشرق همیشه ابنا 
حاصل اور فلسفه قرار ديیٹا رہھا ےہ آسی لئے مذھب کے بارے میں ہصیرت 
حاسل کرنا بھی مشرق کا ھی حصہ عوسکتا ‏ آعدر ۔ 


سشرق ذھن جب غلسفمہ مذھب کیطرف وجوع کرتا ےہ تو وہ اسی لۓے 
ایے بیانات و ثائج تک پہرنچتا ۓے جن پر اعل مغرب کو تعجب هوتا ےھ 
کل زندگی پر اسکتا بیان حیط ہوتا ے عض حال و قال کي باتیں نہیں ھہوتیں 
ساری عام زندگی اور اس ے متعلقه جعلہ واجبات اس میں آجائی یں کیا 
اور نفسيةء کیا سیاسيه اور کیا اقتصادیه ۔ 


العاصل سشرق ذعن فلسفهٴ مذھب کے بارے میں کچھ اسطرح سوجچتا ہے 


۰ 


که ا کے زیر عدرانِ ٹمام تجربے کے اکرارآ جاۓ ہیں لیکن په اس اسّا خاصہ 
خصوصی نہیں کیوٹکہ اس میں تو ھر قسم کہ علوم شریک ہیں ۔ وہ مٹمبز 
موضوع جو فلقہ مذھہب ہہ غصوص ہے اتا تن ذراصل زاویہ عمد اتدار 
کے مقوله سے ھوتا عے جو ایک ایسی توس اٹۓرواک ۓے که جگے دامن میں 
تام ہمان و مان آ جاے ہیں ۔ 


-‌ 2 - ِ : َ2 اس سا یچ :- ٦‏ ہے 
زاوجھف نر اد اندار یق اسقت ذاماں ہیں رز ٹی ھے- مام ہے نو کہا جبلی؛ 


کیا ناثری: "کیا جذی اور کیا عقلی سپ هی ملہوء یذیر اور دوجود بالحارج 
موۓ میں اس زاوبہ کی تعہیر کبھی اسطرح نہیں کی ا سکتی که وہ ایک 
اور کشاد کی کا یه زاويه حاصل ہوا ۓے جسکۓے سیب اس ہیں ایسی جامعیت 
بوجو عوق کہ لہ نام اعثبارات و تجربات اور اجزاۓ زند گی اسکی جلوہ 
آرائی اور احتضار کے وسیلے بن جاے ہیں ۔ اور اس وجهە ے ذغن کیاٹے پے 
منگن عو جانا کے کے وه اس ژاویغ کے بثام و وحوہ کا یشاھہلمه شر رقسم ے 
جزی ادرائات ے ىاورعل عوکر کرسکے ۔ 


ایسے آدمیوں کی کمی نہیں جو سہايه داریء با گرداری؛ اشترا لیت 
وغیره و مه انداز زاويه حیات تسلیم نرۓ میں کوئی تکلف محسوس نہیں کرے 
اس میں شمہ نہیں که زندگی کے مختف پہلوؤں کے سائل کا جو نە کچھ 
حل ان تظاموں میں سوجودرعے تا عم ان میں ے کسی ذ8د و قامت زاویه 
غمه انداڑ کے سا نہیں کے با سیب انسان کے وجود کے جتئے داعثلیات و 


لوازمات ھوسکگتے یں ان سب گی تکمیل و تشریح ان ۓ بس نے باھر کے ح۔ 


زاویه عمه انداز وم اعلی ترین مقام بعرفتٹ و حتبقت خامہ ہے جسگے 
اندر حیات کے تماھ تتائنوں کی تکبل پوشیدە ے بذخب کی حقیقت اس مقاع 
ہے متعین غربی رد ۔ 


اس مقام پر جو شخص فائز ہوتا ہے وہ بی ھوتا عہ یا ئیی کا تائع؛ 
اکا ساتھی؛ حراری یا عاحبی ۔ اس سقام ے مذھب کا سریثٹعه پهھوٹا غے ہر 
نھب کی تہھ میں عتام ثبوت ھوتا ے اور ہر مذھب کا قیام انْ تجلیات 
پر ھوتا ۓے ہجو اس متام ے مسلسل وق رھتی ہیں ۔اس لئے مذھب ى 
عموبی اور وجوبی شرط اصول حقیقیت ہے جو علم گی ماعیت؛ اثکشاف تجلیء الہام 
اور وحی کو ترار دیتی آۓے ۔ 


ااء ] 


چونکھ مہذھب اپنی کل تحیل میں آخرثار تجربه الہام یا وعی پر 
سشتمل ہوتا ےہ اسلئے سشرق فکر جو اصول حقیقیت کی علبردار ےہ فلسفه 
مذھب کا آغاز تجربه نبوت ے ْ ٹری ےے اور دراصل اسی کی ماعیت يى تحلیل 


ہے علم المذھب کا آغاز بھی هونا جاھتیے ۔ 


پا 


حمیاں تک الہاس اہ ڈٌ انتا وی 7 ہیں یں ک تق کے دم شمم میں سے 
: و 1 و : لا ٦‏ : 0 1 1 ن ہے نے :' 
کی اں ۰ ۴ یی ہے تا ا لحیینں ٤ے‏ سے انچ رر یھی لہا عًٍٔ ج پا زس عرش سے 
- ا لے ۹ ۱ ۱ 1 7-۰ 1" 5م 
کیا ےی ٤ه‏ ۲ سے وو 0ئ ععا رہ فی حول میں اےے شہیں سس اںنٍ تححی سو ات ا ات شی 


ےپ اڈ - ۶ 75 ۱ گے :د 1 ٦‏ : سپ تی ۔ 75 ۱ ہک ۱ 
تر رت پیں ےنا غیں ۔ ساخر غعمار ت مخشوفات وانہابات ف تعشبت ےہ کر ىف رف 


آاو۔ 
لاء ٦:‏ ۔ ۱ ۱ 7 1 0 ی٣‏ ۔ .- سد : - 1 - : ۱ - 
کک 3 


ان امعحاثت ے آ ٹے اٹ کی ری قدر و قیمت برفرار نہیں روعتی ۔ اف ہے بلند مےتبھ 
۰۴ وہ نجلیات عیں جن اسم ایسے معطیات تک سای وی ۓہ چنگے دانرے میں 
بہت ہے لمحات اور عہد آ جا ے ھيں ۔ہ آں جے بھی بلند عمر تبه وجدائات ھیں 
جنگے دوران میں آفاقیتد اور کثلیت ہوتی ہے ۔ انسان آاۓ ہیں اور چلے جاے 
ھیں مگر ان تجلیات کی روشنی مدھم نہیں عوی ۔ اسی درجہ کے الہامات ”'شعور 
ماعبی؛؛ ے ہعطیات ھيں ۔ فنا پدیر شہوسات ہے لہگر ١ن‏ داہم اور زوال ا آکىكا 
معطیات تک وجدانات کا ترفیعی سلسلۃ ے جسق سب ے, بلتد راس پر تجربه 
ہوت هھوتا گے ۔ نی مثاشله حثیقت کگرتا ےش شھمد بھی سہاھدہ حقیقت جی اکررے 
ھیں مگر ھمارے حمہ میں لمحاقی تجلیات آتی ھیں نبی ایسی تجلیات ے سرفراز 
غوتا ۓےے جن کا عرمعہ زناں و یں کی حدوں کو چھوتا ۓے ۔ یہی وحلےہ گۓ کا 
تجریه نبہوت ۓ دائیه میں تام کین ڈیککل ھوےے شیں - اور اسی وحهہ ے نہی 
کو ھی به حق پہنچتا عے کھ وہ اپنے مقام ادرک کو ژزاويه عمه انداز ے 
تعبیر کرے ۔ 


تصہوریت یعنی هوه فلسفه جو مغرب ق فطرت کا جز کہ ھرگز اس لائقی 
نہیں ہوسکتا کہ وہ تجربه بوت کی ماعیت کو جان سکے ۔ اسکی تندیر میں 
لات وجدان ہے مہجوری سے اسلئے 'ػه ید منہوم علم اور حثیقت شعور 
سے ا آشنا اٹا اور مٹیم کے حگر میں سرگرداں اور شخصیت پرستی ے پا به زنجر 
ے۔ یہ کسی شے کو شخصیت کے ضمیعہ کے سوا کچھ اور سمجھ نہیں پاتی ۔ 
اسکے نزدیکگ تجربهہ کرئۓ وا یں ذات پورے عالم تجربه کا ایک اعل حصہ ہے 
جو ھر معطليه تجربه میں سرا یت کرتا ے اور اسکو اپنی ذات کا شمیمه بنا لیتا ے 


۱ ے٣‎ 


گوبا خر معروض کو اپنی شخصیت پا کیفیت میں تبدبل ککرنا مغرب کے ہاں 
غاہ تہلاتا ےۓے حنتائحه اسکے داثرہ ادراک میں صرف وھی وجداات آسکتے 
ہیں جن پر تسم بالذات ػ غعل واتعتا وکنا ۓے نما دیگر خصوصا ماورعل 
وجدانات ے اسق ذات کے لئے اسوجد ے۔ حروسی کے سوا ٹچھ نہیں مل سکتا 
باوجود اسگے گه وجدائثات غض ثنویر اور انجلائیت ىی ہے پناء شر فسٗانی ھرۓے ھیں 
لیکن ایے فی تاریگ ھی روغٹر یں جک ڈانےہ انضماء تک حدود هو . ان تعلیات 
سے سرفرازی گی شرط اولین فگ شخصیت ہے بعنی عضویاق حد بندیوں ےے 
تزکه و تصفه ۔ اس شرط کی تکبل نے اس علم ٹک حضوری نصیب ىویق ۴ےہ 
ہو ہے قید و نے عم ےر ج8ا مدار وجود نفس شاعر سيیں نہیں بلگہ تفذس حقیقت 
میں یعنی خود اس تجلی کے اندر موجود عوتا سے ۔ عمارے اکثر تجریات ئامیائی 
ھروے ہیں ان ۓ ندار عماری جچیلتوں میں عوۓ غعیں مکر وہدائثات حض 
کے ہدار خود اتی جلوہ آرائی میں ھوۓ هيں همارے نفس نو عض ان کو 
قبول کرۓ یں بە وه تجلیات عوقی عیں جو اپنے سػز وجود ے باعر کسی 
قصے کے وسياه نہیں شوا کرتیں سچ بوچیۓ تو انہیں سے سارے متاحد و ذرائعم 
پیدا عوے ہیں ۔ آنکی بن جاؤٰہ کن بن جاؤء ملوثات ے آزاد عو اور ایک اناۓے 
خالصس بن جاؤ ٹو تہ ان تجلیات پر گواہ بن سکتے عو بڑے وجدانات عوا و عوس 
ے راعت جاعتے ھیں اسی وجہ ے ثمام حقیقی علم غیر شخصی اور غیر موشوعی 
عوتا ۓے ھ اس میں خواہشات نفس كػا ثالە تک نہیں ہوتا۔ 


انا س”ثزیت کا مغالطه تعام کنات تجریە بر تنگی تلوار کیطرح لٹگا 
رھتا ے ڈرا بھول چوک ھوئی اور نف وجداتات کے قلب میں داخخل عوکر 
اٹہیں کجھ ے کچھ بنا ديٹا ۓے جچنانچھ رد جب انا مٹم کے گرداب میں 
پهنس جاتا ے تو وھی تجلیات اسکر دائرہ ادراک میں آئی ہیں جو اسکی انا 
بس گزیت میں شال عوسکيں باق وجدالات کا تو اگو احساس بھی نہیں 
عو پاتا اسی وج ے اعلى مرتبهہ کے وجداات عام آدمی یق پپہونچ ہے 
باعر عوۓ ہیں ئی کی النفرادیت میں اس تربیت کا فیضان ھوتا کے جسکے 
ذریعے وہ اپنے نس اور اپنی شخصیت کو کہیں پیچھے چھوڑ آتا ےہ ۔ 
انا سس کزیت کے صبو کو توڑ کر وه ااۓ خالس بنا ےر اور اسی ااےۓ خالس 
کیلئے اصلىی و ابدی تجنیاتہ الہام اور وحی احوال وجود عو یں ۔ 


حونگھ تصوریت كػ قیام اس مغالطه پر ہے که سب تجربے الا س کڑی 
ھوۓ ھیں اسی لۓ پا تو تجربە نبوت کو تصوریت خود ہی ی ذات اور شخصیت 


١ جج‎ ٣ 


عس 


النٹہار خبال کرق خۓ يا بير اس ے منگکر شویں ےک دوٹترل ضورتوں ہیں 
تصوریت موضوعی تحلیل سے ماوریل نمام اسکانات علم کی فی کرتی ۓ یه 
انار نہوت مغربی طرزٔ حیات گی ٹپ میں ہے اسلٹی مٹرپ ب ظلنہ ندرتا تعسدوریت 
ھی سے ۔مگر انا می گزیت داعثیات ے ماورعل اور بلند آثار علم و حکمت سوجود 
ہیں جو حقیقت مر گڑی ھوےۓ یں ۔ يہ اوہ حقیقت ہے جسکے ڈریعہ تجربه 
نبوت ىی ماعیت سمجي ہیں آسکٹنی ے اور یه صرف ابطال تصوریت کے بعد ھی 


سمکن اۓ ۔ 


فٛھن سشرق کے مطابق فلسفه مذھب کی نشکیل جدید آکیلئے لازم ے آئەہ 
ا فلسفھ نے متولات و تنعثلات ہے امتنٹاس حاصل ئا جاے ۔ اصولی یقت 
ان کے عضری ساتعڑے اور نظام تصورات کو واشح تیا چاڑاے صرف سی لور ے 
يہ علم امتھبِ ہدون ھوس کنا ےہ ہو سشرق ےے حثائی اصول کے مطابق عو۔ 


: سے ٠‏ ى٥‏ -ے َ ےج : ۰- 8 
سغربہ پا ےر تله لن مدھب اور اس جعله اذبہ تصووبت دہ ۓر ۔ 


اٹاسٹم 8 مغالطة گی وحے 5 سرادات کے یہ حق کہبھی اذا نہیں کرسکا لہ 
ذدھن سشرق اپتی ہدیپات ق وج ے ضلهٴ نھب گی تشکػیل نو جاعتا ےر 
اس تشکیل کا اساسی شابطه اصول حقیثیت بعتی وجدان: الہام اور وحی کے علاوہ 


اور نجھ نہیں عوسکتا ۔ 
8 


تصوریٹی سشہپاج ''شعور مد عی٤‏ کو جند نفسی کگیفیات ہیں تحیل "ئرنا 
عے چٹانچه حشیت؛ خوف: عجڑ اور اسی قیل کے دیگر کوائف کو وم مدعبی 
ایثائات با س رحس ترار ڈینا ےہ نصوریت نی کے تجرہات کو اس انا ق 
گہرائیوں: اسکے بطون کی ہرتوں اور اسکے وجود کی سوصسوعیت ہے توب کر 
کے ػھ تام الہاماتء بیانات و آبات بی کے احوال ذات کے ظہور ہے عبارت 
غیں ۔ درآن حالانكه عر نبی کم پا گں ایقان هوتا ۓۓ کے جو کجھ وہ کہپتا 
عہے اسکا سدار اسی ذات میں نہیں ہے ۔ابئی طرف بی وہ کجھ نہیں ”؟ہپتا ۔ 
عر نی يە عحسوس کرتا ےے اور اسی احساس میں اسلی وٹ کا جوٹر ھوتا ۓے ذہ 
ٹوئی موجود بالخارج حی و قیوء طاقت ' 
پہنچا رغی ے ۔ اور بحیثیٹ ایک واسطة اسکا کام بس انا خی ۓۓے کھ وہ بل 
رنگ آمیزیوں کے لوگوں تک ان پیغامات کو پہوجا دے ۔مگر نبی پر اترۓ 
وا یں وحی کو اس گی ذات کا آنته شخصیت کا پرتو وغیرہ قرار دے کر لسفه 


پنے پیغامات براہ راست یا بالواسطه اس تک 


۰ھ | 


تصرریت واردات رسالت ‏ توعین تکذیب کرٹا ے ۔ ھر رسول ابی رسالت یق 
جان اپتی ذات اور شخصیت کے تلوثٹ ے ہلزه القا و بان سمجھتا ےر ۔او 
سح پٹ تو وت میں اگر یه : اساسی اس یہ غظ 75 ق ےا لل کۓ سوا اآسميں اور 
گیا ھوسگتا ےر ؟ لیکن تصوربیت کے تلے میں وجدان اور الہام کی کوئی 
ّ× نس نمہیں ےل ۔ اس ول ئر* شعور متام ت ۲ کٹغف گے ذات موضوخ ۳ 
اس میں شوق سیل نہیں ہوتاہ ہے انا نہیں اسلٹے وه نبوت و بھی نہیں 


جان سکتی ۔ 


1 3 ٦ل٭-‏ یو کے ٦ ٠‏ یں ۔ ۔ 1 1 
٣ل‏ ہ1 تل سر سخ سہیںی آیے ود ہرے' گْْ سا اکس او ظَ سک لہا لور -- ق ا یی 
انگ باطۃ ربط غرتا ظَْ اف ں تی این 7 تال [ظ 2 3 یں ر گیعا ٹپ اوز ى ہار 0 
5 : - ۓے ٣‏ ' سذ کا --دہ۔ 3 7ے 


کھ!. ہے رع ٴہ٭ ”ڈرٹ ئ یر ےر :؟ 1 ٢‏ 
وی اس یف الاک ے. قا ری رعحال. ۱ نف ہت راتھعٰه کی سے هوتا ہے بنگھ 


ہرک زتٌ فی جا جبوھر عوتا گی اس رت رئ ہیں یع بین دوڑنا ے ۔ اعکے 
ھر ۔تیاي میں اسنا نقوز عوتا سے ۔ آاسقی خر بیت میں اسکی طغیائی ہو ےہ ۔ اسگکے 
قر غرعمل میں اسکے انوار جھلگنے ہیں - حناتجے اسکے الہامات کا زندہ نموته حُود 
اسکی ذات عوی ے ۔ اگر کسی مدعی نیت کے الہانات اور اسکے اععال میں 
تفاوت ھوۃ بلکد اس سقام ےے اور ٢ے‏ جائے؛ اکر اسکے الہامات اور وارداتٹ 
من میں بھی تفارت آجاۓ ٹو اسکو نورا پان یا جاۓ ۔ لہ وہ بی 
نیٹ پر فائض نہیں سے ۔ نہی کے الفاظ اسکػی نیتہ اسکے خیال اور اسکے اعما 

عین یکداگر ھوےۓ ہیں ۔ ای وہ باطلی رڈ ے جو نبی اور الکے الہام میں پایا 


جاتا گے ۔ اسی باطنی زہب ڈو یرںٹ بے جں< ٹا اع ہی 23 ل قکھہت ۰ نہور ا ےے 


- 1ث" 

المہامات ھوۓ ھیں قاط جم ۔ اس رك گی نوعیت ای ت بی اپنیے عليی ز اذرا ڑے 

۰- رسس بای سی اس۲ ۓ پا بد ته ایگ محیقت پر متکتف ھویقی 

کے وٹا کلف اسی زند" لی میں لفوڈ ثر جاتا ے اسطرح اسگی زند کی اسکے الہامات 

ظہور عوی ےر ۔ زیادہ صحت کے سان اس حقیقت کو ہوں ببان کیا جاسگتا لے 

کھ بی ئٔی زند کی اتہاخ الہام پر مشتعمل وی قف ۔ اور الہام قیتی زیائي 
شف حقیقت پر مشتعل ھوتا ےر ۔ 


ایاغ کے علاوھ اور بی لوگ گزرے ے عیں جنکی زند گہاں بنی نوع ائہساقث 

کہ لئے نعوثتد ھیں ایسے لوکوں کو حجسا کہ سے ھی جانئتے شیں '' اوثیا: آزتفض 2ے 
کے لقب سے یاد کیا جاتا سے اقبال بی اور وک کا فرق بڑی خوی سے واضح 
کرۓ ھیں اسی خرض ے انہوں نے عبدالقدوس گنگوعی کا قول نقلٴ کیا ےہ 


٢ ص۔١‎ 


> سے 


تہ ''عمد عربی عرش معلی پر خدا کے هاں پہنچ کر اس عالم میں واپس آگئے 
وائنة اگر میں وعغاں پہنح جاتا تو کبھی واپس ئە آتا علامه فرماے ہیں کھ اس 
سے ولی اور نبی کا فرق ظاعر ہو جاتا ہے ۔ ولی وجدان و وحدت میں غرق ھوکر 
وھیں رہ جاتا ے اسلئے اعل عالمہ پر اسکا اثر عمل طور پر تم ہوٹا ۓے لیکن بی 
اس حال ے وایس ھوکر اور عرغان و عشق ہے فیشض یاب ھوکر غالم انسائی 
کے ٹلوب میں انقلاب پہدا کرۓ کا آرزو مند ھوتا ۓے؛: اس بات سے اھل حال 
و کشف اور صاحب تبوت و رسالت لا فرق درجات معن هوتا ے ۔اعل حال 
سست تجربہ ہوۓے ہیں ۔ لیکن ہی کبھی اپنے الہام ے مغلوب نہیں ھوتا ۔ وہ 
اس کو امانت کے طور پر اٹھاتا ےہ حخَود آسمیں شرق نہیں ھو جاتا اور اس آبانت 
کو بلا کم و کاست دوسروں تک اپنی تفریر و تدییر عمل و کردار نے منتقل 
کرتا ے اور انکو صحیح راستاہ پر لگاتا ے ۔ ہو ولائٹ حال وکیف میں کھو 
گئی اسگو ایگ نقصان سمچھنا جخاھئے ۔ صرف وعی ولائٹ سستند ےے جو اتباع 
نہوی میں انسانوں کی اصلاح اور فلاح میں آبله پا بن جاےۓ۔ نہی کا دل سوڑ دروں 
سے معمور عوتا ۓ اور وہ انسانوں کو اچھے راسته پر لکاۓ کے لئے اپنا سب کچھ 
قربان کر دیتا ۓے ۔ خود بھوکا رعتا ے ۔ دوسروں کو کھلاتا ۓے حُود ایک کملی 
پر اکتفا کرتا ے ۔ اور دوسروں کو کپڑے پیناتا ے ۔ وہ غر ایک کا عزیز 
غمگہار اور دوست ھبتا ۓ ۔ جب کوئی بیعار عوتا ے وہ تیمار دار بنتا ے ۔ 
توئی اے برا کہتا ےد وہ معاف کردیتا ے وہ کوئی آرام اپنے لئے نہیں 
رکھتا جب تک اسی آرام ہے دوسروں کو ستفید نہیں کرتا ۔ یەہ سب نہوت 
اور اتباع ہبوت کی نشانیاں ہیں ۔اسکے علاوه باق سب غواو ھرس ے۔ 
جیعا کهھ میں ہۓ اوبر بیانَ کیا “'نبوت: تجربه مدھہی کا مبدری بقام ۓكۓ 
نعام شغریعت ػإ انشاع و اجراء مثام تبوت ہے ھی شوتا ےے ۔اسی وجه ے واردات 
ثبوت ھی فلسفه مذعب كػا لثطه آغاز ھیں ۔ 


غمارے فلسفه مذعب کو تشکیل جدید کی شرورت ہے ۔ اسکی وج یہ ےہ 
کە ابتک مذھب کے عناصر کا تجزیە: واردات مذعبی کی تحصیل و ترکیب 
کا فلسفه' تصوریت کے فانیوں میں رھا ے ۔ اور تصوریت اپنی بای 
منطق کے تکون سے ہرگز اس منصب کو پورا نہیں کرسکتی ۔ اسلٹے 
کہ اسکے سہبط عظمیل پر معرفت:؛ وجدان: الہام کے لے کوٹی مقام نہیں ہے 
یه انا سس کزی قلسفہ سے ۔ اس لئے حتقیقت کہبریل تک رسائی اس کہ 
نس ہے بعر کے اسکے حذیال میں شر چیر یا تو '“سیں:؛ ۓ پا 'امیرے لئے ٤ء‏ 


ۓے۔ اس لئے وارذات شعور بھی یا تو ''میں:؛ پر سُٹھعل ہیں پا ''مسیرے لئے ٤ء‏ 


1 


کرتا رر ۔ 


ععاری الہیات: عابعد الطبیعاتء سعاجیاتء انسانیات؛ علم الحتوق والفرائض؛۔ 
سیامیاٹ غرشس ھر شاخ مذھہب میں اسی کے تصورات و نظریات: تفصیلات و 
شعورات کی جھاپ ملیگی ۔ چنانچہ اسکا اثر مسلسل غلط نظریات حیات: گراہ 
کن سەعاجی نصب ااہخء اور ضرر رساں مذھبی عایات کی سصورت میں ثمودار 
غوا ۓ۔ ‏ شضرورت اس بات ق كہ کد بعیحخ فلْغٰیائنه بنادوں پر اس تعام ااہى 
کا جائزہ لیا جاۓٔ ۔ حقانیات وحی و عرفان کی بئیادوں ہر پورے اصول مذعب کی 
تدوین عمل میں لائی جاے۔ اقبال کے جی لکچرز اس ضعن میں سنجیدہ کوششیں 
غیں مگر نہ تو یہ ام ایک آدسی کے بس کا ے اورنھ ھی ان لکچرز ىا یھ منشاء 
کے کھ بس انہیں پر تید کرکے بیٹھ جائیے ۔ عمارا ػام یہ ے کهہ جس فلسفیانہ 
ام کا آغاز اقبال ۓ کیا تھا اسکو تکمیل تک بہونچائیں اور کم از کم نظری 
عد تک مدعب کی واقعی حدمت انجام دیں ہ 


جہاں تک خود اقبال ك تعلق ےہ انہوف نے اپنے فلسفہ مذدھب گی تشکیل 
جدید کا سنگ ببیاد اصول حَودی کو قرار دیا ے ۔ اصول خودی فلسفه میں نیا 
نہیں ہےر ۔ درال سب بڑے فکری نظامبات اسول حخُودی ے ھی چلتے ہیں ۔ 
بایزید ہسطامی: ان سہناء غزائی: اور شہاب الدین سیروردی ان سب کا پتیادی 
فلسنه نظريه خودی پر ھی استوار عوتا ے ۔مگر خودی کا یہ نظریه اسا۔۔اً وحدت 
الوجودی ےر ۔ ہجو اناۓٗ انسائی کو مجازی قرارز دیٹا ہے ۔ صرفب شیۓے احمد سرھندی 
وە مفکر عیں جدہوں نے اس اصول کو سرالفراق کے حوالهہ ہے یافت کیا ۔ 
اقبال كیا تصور خودی انہی ے ماخوذ سے اور اسی لئے وحدت الوجودی فکر 
سے مختلف ہے ۔ مغربی قلاسنھ میں نٹشے ۓ اصول خودی میں قوت و شوکت 
کے غنصر پر زور دیاء اقبال ۓ اس پہلو کو بھی اپٹے تصور حٰودی میں جگه 
دی بر گسان ۓ زماں پا حرکت کے پہلو کر اجاگر کیا؛ اقبال ۓ لسگو بھی 
اہنے اصول کا حعه بنایا ۔ غرض انہوں ۓ ختف اغتبارات ے۔ خواہ وہ کسی مفکر 
سے ملے ھوں تصور خُوڈی کے جامع تشکیل کی کوششس کی ہے ۔ چتنانچد خودی 
''خْود کے ھوۓ کا احساس:؛ نہیں ے ۔ یه ایک وجودی حقیقت ى ۔ جو فعال: 
خلاقق: متحرک اور منفرد ۓے ۔ 


اگر غم اس سلسله میں پیدا عوۓ والے پورے ادب کا جائزہ لیں تو معلوم 
ھوا کە جدید فلسفه کی تشکیل اقبال پر ختم نہیں عوق؛ بلکه ان کے انکار سے 


ے ٭ ‏ 


شروع ‏ ھوتی ہے ۔ افکار اقبال سے ساثر عوکر رفیع الدین ےۓ حقیقت السائی کا 
سائینسی فلسفهہ متشکل کا ۔ حنانجہ موجودہ سائنسی نقطهٴ نظر اور نظریه' ارتقا 
کی بنیاد پر انہوں ۓ انسائی خودی اور اسکے داعثات کی تشریح کی ہے ۔ رفیع الد ین 
کا با کكارنامه خردی کے قدری اور اخلاق اعتبار کا انکشاف ےر ۔یه اس قابل 
کر ےہ کھ ا ثر نودی اقبال کے بھاں فعال حقیقت ےر ؛ اور سسلسل اپنے مقاصد؛ 
غایات کی خلاق ہے تو رفیع الدیع کے فلفه میں یه مقصد ٹوشی ایگ برٹر 
نصب العین کے تابمع ے ۔ جو قدر مطفلق ہوۓ کی وجھ سے خودی کی تمام 
حر لیت ے تعبن کرقی ے ۔بھ وه مقاھ جے مہاں قلسفه خودی کے ڈانڈے 
جعالیات ے مل جاے عغیں ۔ نستے ے فاضج کیا تھا که کاثنات ایک جعالیای 
سظہر يی حیثیت ہے بھی سمجی میں آسکتی ۓے ۔ اس سلٰله میں ایم ایم شریف 
ےۓ غیر معموی تھ کیا سے اور خودی کے جمالیائی اعتبار کو مدرن کرے 
تفصیلات کا جامه پہنایا ے ۔ یه بات قابل ذکر ہے که ھمارے صوفیاےۓ کرام 
کا حقیقت سطاتھ سے اقتراب جعالیاتی وجدان پر مشتمل ے ۔اس وجھ ہے ایم ایم 
شریف ےۓ جعالیات میں جو ا یہ ام کیا ےہ وہ تٹیوڑے ہے [ت وریدل کے ساتی 


فلسفهٴ ماغعب گی تشگیل جدید میں اعم عنصر بن سکتا ےہ ۔ 


فلنه' مذدھب کی تشکیل جدید کے ضمن ہیں خلیفه عبدالحکیم کی ک5اوشوں 
“تو کجو کم دخل نہیں بے ۔ انہوں ۓ اپنی مختلف تصائیف میں تثقافتی اور 
ثمدل پپلوؤں پر زور دیا عے اقبال کے ہاں خائت اسلامی کی باطنی حرکیت کا 
اجخا عوا بیان ملتا ہے ۔ خلیفه عہدالحکیم ۓ اس حرکیت کی کئی تفصیلات واشضج 
کی ہیں ۔ اسکے سیاسی اور معاشی نصب العین کی تشریح ک سے ان تشریحات 
سے واضع مرٹا کھ ”تاریخ :؛؛ اور ”'زیائٰ ہا شبی وحعدان یں نا کریز اجزاۓ 
اثبات یں ۔ ابتک مڈھبی تعلیل کی ساری کوثشیں ' لازنانیت:؛ کے تصور 
پر مبلی رھی ہیں ۔ اور اسی وجہ ہے انسانوں کے مقرون حالاتہ ان کے حقیقی 
مسائل ے فرار پر ہنی رھی ھیں ۔۔ اب یه صسیس ھوٹا ےر کهە فلفه مذدھب 
کا کام جند باطانی واردات تک عحدود نہیں ہے بلک اسقی وسعت ىترون زند ٹی 
تیگ قسوع ۓغۓ اور اسکے ڈائرہ میں تعام تمعدی؛ سماجی؛ ثقافتی؛ احخلاقیء سیاسی 
مظاعر کی پوری کمیت آ جاتی ہۓےہ۔ یہی احساس و ادراک شرف ذھن ىٌ 
حصوصیات عامه ھیں ۔ 


صحیح فسفد: تاریخ کا ھہھے؟ 


قرآن قش راہ تعاس 


-- 


ان٭ آ۔ ے 


3 کی 0 


عمسل تاریخ گی سہتے اور شرظر ر شایتہ گے ستۃملق اٹبائںل کے خیالات پایت 
ک مد نوع ا سای ڈگ تگھیل ھ 
سے 
۔ ایک آخحرش غاللم کے اثقلاب 
کی بیع شالھ انساثیت گی تععیر ایک لیے نظريه کی یئیادوں پر عمل میں آاۓ گی 


5> 0 ٌ1 ىا ٴ8 7 ً 7 .ا 8 
سے یں ۔ ؟ چے بغینںن ار زد تاریخ ٹل غفں 


۱ 
"نہ 


سے۸ ق “ 


ظةًَ۲ 3 
1 ات ت ا١‏ یب ؛ ویو سے کے 


اس وقت اسان کے نقثریات ٹا پعنتہ میں لیکن جس طرح ہے سیلاب 
مونیوں کی پرورش کررکے انہیں درجه نگمیل تک پہنچاتا کے یہاں تک لہ وم 
پانيی سے پا غر ای لئے راے میں سی سے کے انان ےھ نثریات ای حادثات 


زمانه کے طونان ہیں ہرورش پا کر تگمیل_ غر ہپہیں کے یہاں تک له گرداب 
سہہر نیڈٹوں ے بھی پالاتر حوجاے سی گیے۔ یه مث اک ایک دن قرٹتعروا ےے 
بھی زیادہ نورای ھوے وائف ےہ ۔ بر زسن اس قسث کے ای 
وحہ ے آسعانِ ے مقابله کرے 29 اس وتت إبّہانِ ایک اییے 
شعر کی طرح ہے جو ورن ہے عاری ہے لیکن آخرکار یه شعر موزوں عوکر رے 5ػ 
اس گی ضمانت حخود انسان ی فطرت ےہ ×ھ ا ہنے سارے ٭×سسں و کال اور 
معتولیت اور موزونیت کے سمیت اپٹا اظہار پا کر رے گی ۔ عمیں اپنی طرف 
سے اسی کوئی ذعاثت سہیا کرۓ یا کوئی وت پیش کرۓ کی ضرورت نہیں ۔ 
اس موضوع 7-7 اسکے اتعام مللاحفلهہ ھوں 

فروغ مشت خاک از نوریاں آفزوں شوہ روزے 

زہین از کو؟ کپ تدیر او گردوں شود روزے 

خٰیال او 'که از سیل حوادث پرورش گبرد 

رٌ‌ اقرداب میمسرح ر یلگوں بیروت شود رڑڑزے 

یگے در معنلی آدم ٹگر از ىا چه ہے پرنسی 

ھنوز اندر طبیعت ہے لد ہموڑوں شود روزے 


آدم خاقی کا عروج ایک شاندار مستتبل کا پته دے رھا ے ستارے بھی جب 
اس کا خیال کرےۓ ہیں تو سہم جاے ھیں ۔انسان جو جنت ہے نکالا گیا تھا اور 


٭ و۹ 


از بلند عوۓ والا ےے جی گے سامئے ستارے مائف پڑ جاے ہیں - 


نک 


عروج آدم خاکی ے اتجم سہے جاے ہیں 

کھ یه نونا غوا تارا مه کل نە بن جاے 
اقبال شال عر تعبنت دوی سۃنوںء بکتبوںل اور ے خائوں کو بہساے والے 
سب ھی ستقبل کے اس عالم "یر انقلاب کی اہمیت ہے نے خیر ہیں جو عالم 
انالیٹ کو ترق اور تکگىیل کے ایک نئے دور میں داخل کرے ٴ٤‏ اور جس کے 
بعد 'کوٹی دوسرا انقلاب تەه آسکے يه وقت تھا کد وہ اس الاب کی اعمیت 


ٌم ٴ“” الا ۴د 
کو جانتے اور ا ہے برونۓے کر لاڑے کے 


لے مےدالقف سس آاے - 
نس کو معلوهۃ ۓغ عغنکمه' فردا تن مقام 
س۔مجد و مکنپ او ٭ے خُاۓ ہیں سدت سے خموش 
ناریخ ک حرآئت ستقبل میں جس اسان کو وجود میں لا رھی سے اقبال اسئے 
فرایف کے ذو سے باب ےہ اور اس لے حلد آۓے گ آرز و کرتا جع ''اے لیل و 
نہار کے سماہ و سفید گھوڑے پر سوار ھوکر آۓ والے انسان کامل جلد آ ۔ 
اے وجود ق آنکھوں کے ٹور ند آ۔ ػائناث کی رونی بن اور ھما ری آنکھوں 
میں آباد و قوموں کی باھمی لڑائیوں کے شور کو حاموشض کر اور اپنے بیغام 
امیر ہے کے ےھ ور ات 1 
ابی کے سریلے را کو عمارے ٹائوں ق جنٹ پٹا ۱ - 


اے سوار اشغہب دوراں یا 
اے روغ ذی؛ۂ ایک با 
روٹل ہنتظرے“ ابحادذ خٹخو 
در سواد ذیددھاء آباد خو 
ضورٹی اقوام را خاموش من 
نفعه' جُود را بہشثت وشی گن 


ُا ھر سے کہ اقبال ا مطلب یہ سے کہ سنبل کا انسان کامل وه انان 
عو جو خدا کی عبت کو ٹرجهٴ کعال ہر پہنجائیڈ اور عملی زندگی میں حُدا 
کی عقات حسن و کال کو آشککار کرے گا۔ جس سے انسانی معاشرہ تمام 
نتائس ے ہاک عوجاۓ لہ یہی انسان کا ماہ کامل ینتا ۓے جس کے خیالن سے 
ستارے بھی سہعے جاے ھیں ۔ یہی اس فطرت ہے جے وہ بالآخر پاکر رع 'گا۔ 


۱ 


اقبال کے اس نظرید' تاریخ ے تقدیر اسم پر ووشنی پڑفی ےہ اور یھ معلوم 
هو جاتا ہے که وہ کون سی توم ھ وی جو نظریات کی جنگ میں سلاست رہ گی 
اور کون سی قونیں ھوں کی جو اس جنگ میں ہے کر فتا ھوجائیں کی ۔ 
لیکن اثر کوئی اقبال ے پوچھے کھ اس بۓ ععل تاریخ کی مٹزل مقصود کا بە 
نظریه کہاں ے لیا ے تو وہ کہتا ‏ ےغکه یه نظریه قرآن میں موجود ے بشرطی کہ کوی 
شخص قرآن کو مود قرآن کی روشتی میں سمجھے اور انام رازی ي طرح دور از کار 
سنطقی سوشکافیوں میں پڑ کر قرآن کے اصل مبطلب کو اپٹتی نظروں ے اوجھل 


کا کردےۓ 2 


جوں سربه رازی وا از ذیلهھ فرو شسٹم 
قفا یی ہے تج پا عم پنہان بکخجاب اندر 


گویا اقبال کے نژدیکگک قرآن ہے ان اصولیں تسا بپتھ جانا سے جن کی 
رو سے قوسوں ػ تقديیر کا معله هھوتا ے اور جن کی بٹاء پر قوموں ک 
زندگی اور موت کی ڈداستائس عرتب غوق ہیں دوسرے الفاظ می اتقبال 
کے نزدیگ قرآان کے اندر ایک ایے قظلسفه تاریخ کے عتاصر موجود یں 
حو ٹوسوع کک کہ غروجح و زوال سا پر روشٹی ڈالتا غۓ اور اتبال کم رف 
خیال درسعت سے ۔قرآن تػا اپٹا ایگ فسفه' تاریخ عے اور اس تا امٹیاز یە 
ۓہ گکە و دیستٹ ۓے اس کی وجد بد ےہ کہ قرآن حکیم اتساتی اعسال 
و افعال گی قوت شرکه ك ایک ایا ثظریه پیٹس تپ ۓۓے جو صحت اور 
معقولیت گے ثتمام سعیاروں بر پورا اترتا ےہ اور علعی شیا پر قرآن حکیم تا 
ی اسان عظیم ے۔ ٹاریع سے فلسٹی کا ول بە سے کد وہ تاریخ سے حالات 
اور واقعات کا مطالع کرکہ عمراق تغیرات کے اصولوں کو دربافت کرے 
اس گی کاوشوں تػا متصد يە ہوتا ے کھ و معلوم کرے کہ قوسوں اور تہذیبوں 
تا عروج و زوال گون سے قوائین کا پابند ہے اور ان گی پتا اور بٹا سيں 
کون ہے غواسل تارفرما غوۓ ہیں ۔ کیا کوئی ٹہدیپ ایسی بھی شوسکٹی ے 
جسے ھم حر لت ثاریخ کی منزل متصود قرار دے سکیں جس پر زوال اور فنا ے 
عواسل اثر انداز نه ھوں اور جس کے لئے عروح اور بنا ۓ عواسل پوری شدت 
اور قوت سے اپنا تام کریں۔اگر کوئی تہذیپ ایسی بھی عوسکتی ےہ لو 
اس کے لوازنات کیا یں ؟ اور فلسفہ' تاریخ کا عملی فائدہ یہ ہہ کہ اس کی 
روشنی میں قومیں زوال اور فنا کی راغوں ے بج کر عروج و بقا کے راستوں پر "'ەسزن 
ھوسکتی ھہیں ۔ لیکن فلسفہ' تاریخ ىا عمل فائدم اسی صورت میں ایک حتیقت 


: تیشےة" ۶ ۱ : اس کی مطالعه ے ثٹى حقیقتت 
بن سکنا ے ہب قللفد تاریخ صحیح ہو اور اس قے ہے ث۵ حقیقت 


: و گا لانےءٴ : 1 نثائل 5 15), 
دوسوں کے غروح و زوال اور ختا اور بتا ۓے صحیح قوائین "ا پته چلنا عو اور قایم 
رعنے ور تہذیب کے لوازمات ىا علہم حاصل هھونا ھو۔ 


شاعر ۓے ٹہ تاریخ افرا: کے اعسال و انعال ہے صورت پذیر عوق لے اور 
انسائی فرد کے اعمال اور افعال کا اصلىی ملبع اس کی فطرت ہے ۔جو اس کے اندر ےہ 
اس ػا مطنب عاف طور بر یه ے کہ حرکت تاریخ کے اسباب اور توسموں کے 
عروح و زوال اور پا اور فتا کے تقوائین انان کے اندرکارفرنا ہیں اس عم باھر نہیں۔ 
اسان کی غطرت ہے سراد اس گی قطرل مواعشتات ہیں یعٹی وہ بٹیادی خواعمشات 
جو پبنائشسی کے وٹ وھ ایے سات لیک آتا ۓ ۔ چولگ اسان ىیق شعحصیت 
ایک منظلم وحدت بخ جائی ے اور اس تن ایگ خاض متبد ہوتا ےد جس کے 
عصول کہ لئے وہ اپئی تام دماعثات کو ایک ثظلم اور بط میں رکھ کر 
جوجباہد پر ےم در حاضر گے عکماۓ ۓ با طور پر اس ے یه ندجه اد 
"نیا ۓ کہ انسان کی نطرق ۔خواعشات میں سے "لوٹ ایک خواعی ایسی آغ 
جو باق تعاءم ذواعشات پر معکمران ۓ ۔اوران کو اپئے باتحت بنقلم کریق ےہ 
ر ابھی شروربات کے مطابلق ان کی تگمیل اور تلفی ي اجازت دیٹی جے۔ 


انان گی خصیت ایکے ایم دڑی کی طرح ۓے ۔بس میں کی کٹھوڑے جے 
غعوۓ عىوںٹ ظاعراسی ”ڑہ ؛ ٹر یه تاڑی شبایت سرت کے ساتھ ایگ اص سمت میں 
ایک خحاص سنزل ‏ طرف جا زخیی ھو تو ع اس ہے بھ تتيیجه احد تریۓے پر 
چبرر غول گی اھ 'اڑی کے اسر کوئی "نوجوان اسا ےے جو تمام ٹھوڑوں 
تو کٹرول کر رعا ے اور ان کو اپٹی منزل متصود کی طرف جلا رھا ‏ 
لیکن اکر کی رٹ رک کر چل رعی عو اور کبھی دائیں اور کبھی بائیں 
اور کبھی سامتے جا رغی شو تو اس ے ظاھر ہو جاۓ ا کہ تاڑی کے ار 
کوئی کوجوان نہیں جو گیوڑوں کو ابنی اپنی سن مافی سمتول سے روک ٹر 
ایک ۔خاس سمت میں چلاۓ ۔ چونگہ ائسانی شخصیت کی اڑی ائسان کی عخغتلف 
اور متشاد خواعشات کے باوجود اپنی پسندیدہ مثزل کی طرف آسانی سے چلی جائی 
سط نتیجە بالکل فرنق, ہے کہ اسان کی کوٹی خواہشی ایسی ہے جو 
س کاڑی کے کو ہوان کی حیثیت رکھتی سے اور انسان کی تام خواہشات کر 
بغں رکھتی لک ما اس کۓے تعام اعمال و افعال يٌ 
ثوت عحرکہ ہے ۔ اس کی یہی خواعشس ے جو اسی ہرری فطرت آھے؛ جو اصل 
انسان ے؛ السان کی یہی خواعشصس سے جو تاریخ بناتی ہے اور جستا فلسفه تاریخ 


ورای 


اتا قلسفه کہلاتا ے ۔ فسفە تاریخ کوئی الک نیلگ فەسقه نہیں غوسکتا بلکاہ ہمیں 
اسان کے اععال کی قوت حرکھ کے فلسفہ کو عی ٹتلفہٴ تاریخ کیٹا پڑتا مج 
لہذا تاریخ کے قلسفی ئیلئے یھ جائتا ثہایت نروری ۓۓ کهە انان کی کون 
سی خواعشش سے جو اس کے اعمال کی قوت فمحرکد ے ۔ا کر وه اس حُواعشی 
کو جان اور پہچان لے تو پھر انسانی اعمال اور اضال اور تاریخ کے سارے 
واقعات اور حالات کو ٹھیک طرح ے سمجھۓے کیل ایک کلید اس کے ھاتھ 
آ جائی ے اور وہ ہاسائی سمجھ سکتا ۓ کہ تاریخ کے واقعات میں جس عد تنگ 
کە وہ انسائی اععال ے متشکل ھوۓ یں کونسا اصول کارفرما ھے ۔ اب تک 
اس کی کارفرمائی ٹس طریق ہے عوق رعی ہے اور آخرکارکیا نتائج پیدا کرے گی۔ 
چوتکد نے ععلوم هر کے تاریخ کے ہارے ععل کػا باعث انان کی اس 
حکمران خواعشض کی مکمل اور ستقل تشغی اور تسکین ے ۔وە عمل ثاریخ 
ٹی غرض و غایت کو ۔مجھ سکے ػٍ اوو نوع انسائی کہ ستقبل کے متعلق واضح 
نقربات یہ پینمچا سکیا اور کسی قوم کے ژوال کو غروج میں بدلے کہلئے 
واضح تجاؤیز پیشی کرسکے گیا اس کر تعام کائع محبح شون ۓط اور اس کا 
استدلال اندروق تضادات ے پاک ھوگا۔ 


اس کے برعکس ار تاریخ کا تنرٹی قلسقی بے تھ جانتا عو کھ انان 

کے اععال کی قوت حر کہ گونسی ےک تو حجونلگد وہ انسائی بات کے قوائین ےے 
اہلد عو وه تاریخ کے واتعات کو جو قوائین لفسیات کے تدری مدظاعر غیں ٹھیک 
طرح ہے نہیں سمجھ سکے ػ اور ان کو معنی ۔مٰیز بنا کے لئے اور ان ک 
تشریح کرۓ کے لئے وه ہے بنیاد اور وعمی قوائین و اصول وٹع کریگ۔ 
ایک وقت وہ تھا جب اسان مادی توائین ے :ایفد تھا اور مادی دنئیا گے قدریقی 
سظاعر مثل سورح یا چائد کا ػرھنء چاند کا پڑھتا گھٹنا؛ بھونچال؛ آئدعیاں؛ بجی 
او رک ڑک: سوسموں کا تغیر وغیرھا کی تشریح کے لئے دیوتاؤں کے دحل و ععل اسے 
وعمی ا۔ہاب تلاّش کیا کرتا تھا لیکن مادی قوانین کے علم کے پھیل جاےۓ کے 
بعد یف توعمات خًُود بشود ختم ھوگئے ۔ نفسیات انسائی کے قوائین یق لاعلی 
گی حالت میں انسائی دئیا کو سمجینے کے لۓ تاریخ کے ایک قلہفی کی دھتی 
وششس ایسی ھی ہساندہ اور سضەەکمنیڑ ھوگی جیسیکه ان لوگوں کی ڈھنی 
کاوش پساندہ اور سضحکھ خیز تھی جنہوں بے مادی توائین کی لاعلعی گی حالت 
میں بادی یا کے بثناعر کو دبہوتاؤں کے دخل و عمل کا نتجھ ترار دیا تیا۔ 
اگر ھم تاریخ کے ایسے فلسفی کے بارہ میں اپنا فیصلہ صادرکرۓ غوۓ اس حد تک 
جاٹا ئه جاعیں تو پھر بھی یە بات ظاعر ۓے کە تاریخ کا ایسا فلسٹی چوٹکە تاریخی 


واقعات کے صرف ایک پہلو یعٹی خارجی پہلو کو عی دیکھتا ے لہدا وه ان 
یھ پض٭ ۔ حسم حم 
- صحیح نا سس ال دٛعں گرسکتا ہے 


س تر 


انسان ی حکمران خواعشش کو دریافت کرۓ کے لئے میں یہ مغلوم کرۓ 

کی ضرورت ہے کہ انان ي نطری خواعشات کون کون سی یں ؟ عصر جدیذ 
کے حکماء اوراھرین ثفسیات اس ہات پر مق ھیں که اسان ي فطرق خواعنات 
کا ایک طبقه تو وہ ۓے جنہیں عم جبلتی حواھثات کہتے یں اور جو انسان 
اور حیران دونول میں سشترک یں بثلا خوراک کی خواشی: جنسی ملاب 
کی خواہشى؛ ٹریز کی خواہشی غلبہ یا استیلاء کی خواعشی؛ داع مضرت اور 
جلب منفعت کی خواھشس وغیرہ ۔ جدید حکماء اور ماھرین تنسیات اس بات پر 
بھی متنق ہیں که انسان کی نطرق خواہشات کا ایک بلند تر طبقہ بھی ۓے 
جو انان کا خاص امتیاز ے اور جس ہیں اىان سے پست تر درجر کے حیوائات 
اس کے ساتھ شریگ نہیں ان خواہشات ہیں ہے سب ہے بڑی اور سب سے 
زیاده طائتور حُواشی کسی تصور حسن و کمال یا نصب العین کی حیت اےےہ 
حواغعشی جو انساتِ کٌ تمام دوسری خوامثات بر حکعران غرء کون سی ےہ ؟ 
لہدا اسان ي فغطرت ان حکعاء کے لئے ابچی تک ایک بعمه ‏ بٹی شویی ٤غ‏ - 
ایک فلسلی گہتا ےہ کہ انان کے اعمال کی قوت عحرکە اتصادی شروریات 
کی خواہشی ےء اسی خواعشض سے اس کی ساری زندگی معین وق سے اور 
نصب العین پا تصور حسن و کمعال کی خواہشی انان ى اقتصادی فروربات 
کی پیداوار ۓے اور انہی ضروریات کی خدمت گزار اور قریاں بردار ے؛ یه 
قنسفی کارل مارکس ے ۔ ایک دوسرا قلسنی یه سمجھتا ےہ کہ انسان کے اعمال 


کی قوت بحرکه اس کی وه کت ے جسىس حشمیت کپا حاا عے ۔اس کے 


لیکن انوس ۓے که دور حاضر ے حکماء اس یات پر متفق نہیں کھ وہ 


خیال ہیں انان کے تمام اععال خرکار اسی نواعش٘ی کے سابع سے سرزد ھوے ہیں 
اور رعی تصور حسن و کمال و یی حُواهشس به بھی انسان کے اندر موجود ےہ 
لیکن جسی خواعشثات ہے بیدا عوق ے اور اہی کی خدمت گزار اور حاشیہ 
بردارے۔ یہ بی جس کا پیدا کیا ھوا اب اس زہاۓ میں بیحد متبول عواے 
فرائیڈ سے ۔ فرائیڈٹ کے ایک شاگرد ایڈلر نۓ اپنے استاد کے بالعقابل انسان کے 
اععال کی قوت بحرکه کا ایک اور عی نظریة پیش کیا کے ۔اس کا خیال ہے 
کهھ یه قیت غله اور وق ي حخواھعشی کے اش اُسی خْواھشس نے انسان ق 
ساری زندگی صورت یذیر ھوق سے ۔ تصورات حسن و کمال سی ۔ خواعشض ہے 
پہدا ھوۓ ھیں کیونکه انسان جس قسم کا تفوق یا غلبه چاھتا ے اسی قسم 
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کا تصور حسن و کمال اپئے پاس ہے اختراع کرکےہ اپنے سامتنے رکھ لیتا ےر 
اور پھر ساری غمر اآسی کا تتبع کرتا رعتا ہے ۔ ایک اور ساھر نفسیات 
بیکڈو ئل بہ سمجھنا ۓے کہ ائسان کے اعمال کو حرٴکت میں لاۓ وا ی 
خواعشسی ایک نہیں بلکد تمام جبلتی خواعشیں ہیں اس کا ال یہ ےے 
قھ و سر گی حَرامشی 5 سرچشمه یھی یہی جبلتیں ہیں جو ستحد 
غو ٹر اپنے کر گریا اپنے ایک کياوی سر گب میں کھو دیتی ہیں - 
کو ۳۰ + کے اس ئیعیاوی سم کب کو جذبه'ٴ ذات اندیشی کچتا ے ۔ 
په٭ جذبھ جبلت تفوققی سے سل کر انسان کے اس عمل کو پیدا کرتا ‏ ے جو 

نصب العینی خواہش٘س گی تکمیل کے لٹر سرزژد ھوتا اع ۔ کویا ال تماء ےس 
اور طرت انسانی کے رسوز و کسی پوسوت داے علماع کا خیال يه عے 


حبلث _ لے ‌ ٌ جیلتہں ھیں - اود نصبی الم جع غوست یا خواعثی انان گَٔ 


ٹی جبلنوں کی ھی پیداوار ے۔ اگر عم ان حکماء کے نظریات کا بغور , طالعهٴ 
کریں تو غمیں یہ معلوم کرۓ میں کوئی دقت نہیں هھوق کہ انہوں ۓ 
اپنے استدلال میں جابجا اپاپ لی اوران کے ننثریات علمی اور عقلی اعتہار 
ہے حدف دٹرجھ ناععوار اور اتسل بخشض ہیں تاعم ان حکماع میں ہے صرف 
سرل نارکس ھی ۓےےہ جس ۓ انائی اعمال کی قوت حر کہ کے اپنے نظریهە کى 
بنیاد پر ایک فلسفه' تاریخ تعمیر گیا ے جے جدلی مادیات یا ( او ات ا1015 
۵۸۹پ)))+ھع) کہا جاتا ےر ۔ بلکكەه نصففے درجن عمرانی حکماء با 
قاصرفےٴ تاریخ میں سے جن میں شپٹیگلن ٹائٹبی اور سوروکن ز٥‏ نناتہن5) بھی 
شامل ھیں صرف کارل مارکس عی ایک ایسا حکیم ےہ جس نے اپنے فلسمه' 
تاریخ کی بنئیاد غطرت انسائی کے ایک واضح نظريه پر رٹتھی ے لیکن جونکہ 
باقسعتی ے اس کا فطرت ائسائی كیا نظریه غلط ےے اور علمی اور عقل معیاروں 
پر پورا نہیں اترتا لہذا اسکا نظریه تاریخ بھی غلط ہوکر رہ کیا ے ۔ 


انسان کے اعمال کی قوت حر که کے متعلق قرآنِ کا نظريه ان تمام نظریات سے 
ختلف ے ۔ قرآان کے نزدپک ائسان کے اععال کی ثوت حرکہ اس کی کو ئی ایک 
جیات یا بہت سی جلتیں نھیں رك کی ضور سن ہد کمال یا نصب العین 
کی خواہشی ہے جو دور حاضر کے تمام حکماء کے نزدیک بھی انسان کو حیوان 
بر ابٹیاز بخشتی سے اور قرآن هميں بد بھی بٹاتا ۓے کہ وہ نصب الین 
جو اس خواعش کو مسنقل اور مکمل طور پر مطان کرتا ہے خدا کا 
نصب العین ےی ۔ اس ۔ذواغشی تشفی کا ھی دوسرا نام ذین ي پیرری ۓے ارر 
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یہی عبادت ہے جسے ترآن اسان کی بوری فطرت قرار دیتا کے جس پر انسان 
ثر پیدا کیا ػیا اور جو ”کسی حالت میں تبدیل لہیں عوق ۔ چنائجہ قرآن 


ا 
چ5 ارشاد |‌ِ 


ٰ-ح.-×٢‎ 


اق وجیگٹ لادین ۔نیفا فطرة اللہ التی اےۓ پبغحبر حدا کی عبادت پر یکسوی 
نطر الماس علیپا لا یدیل ال لق اتد سے قایھ زھو یه ڑھی فثرت انسائی 
اك الدین الیم سے جس پر خدا!ا ۓ اسان کو پیدا 


گیا ےی ے یئ شی تقاضے بدلا نہیں 
کرےۓ لہذا به دبن پل بنیاد پر ےے ۔ 


گویا قرآان کے نزدیک ہے کک پیروی یا عبادت گٍْ خُواعشی جو انسان کی 
اععالی فطرت ۲ کھی کی یہ ائسان ے اععال ی ٹوت ِِ کھ اور ایی 
اق 5 و عدار نز غوز ظ 


-ے- 


ایک اور جکە قرآن ۓ اسی مضمون گو اور بھی وضاحت کے ساتد بیات فرمسابااے : 

وا حلقت الجن والائس الا لیعبدون ‏ ہیں ے جنوں اور انسانوں کر 
سواۓ عبادت کے اور نئسی کام 
کیلئۓے پیدا نہیں کیا۔ 


ایک اور جگه قرآن حکیم ہے ایک ٹصه کے پبیرایہ ہیں اوبر کی آیات کے 
مضمون کی تائید اس طرح سے يک ہے : 


واذا خُذ ربك سن بئی آدم من ظیورعم جب تیرے پروردگار ۓ بنی آدم کو 

ذریٹھم واشھذعم علول اسم ائست ان کی پٹھوں سے اکھٹا ک رکے ان پر 

بربکم قالوا بلی شھدٹا گراه پنایا اور پوچها که کیا میں 
تمہارا پروردٹار نہیں عوں تو سب ے 
کپا عاں عم گواہە عیں تو هسارا 
پرورد گار کرد - 


یه آیت بتاقی ۓے کە قول اور فعل میں حًُدا ي ربوبیت کا اقرار انسان کی غفطرت 
میں ودیعت کیا گیا ھے ۔حضور کی کئی احادیث ایسی یں جو ترآنِ کے اس 
سضسوت کی سزید وضٌاعت کرق میں اگ 


١ ے‎ 


کل مولوہ یولد عل فضرة ال لام نابواء شر رھ فطرء اسلام آ بیدا ھوتا 7 
بپودائہ او یاصرائنہ اویج۔ٛانہ لیکن اس کے والدین اےے بہودی 
پا نصسرانی یا مجوسی بناےۓ ھیں ۔ 


ایک حدیث قدسی ارہ : 


تال الہ عغزو جل خلقت عبادی حنفاء ارہ تعالقی شغشزوحل فرساے یں میں لے 
فحأتیم الشیاطین فاجٹالتم عن دینیہ اپنے بندوں کی نطرت میں خداے 
و حرمت علییم مااحللت یہ ۔ واحد کی خواعشی رکھی لیکن شیاطین 


ےۓ آکر ان کو اپنے فطرقی دين 
راہ کردیا اور وہ ان چیزوں کو 
حلال کی تھیں ۔ 


فئد- 
ے 


سم 


لیکن کیا ان آیات و احادیث ہے يہ نتیجه اخْذ کرٹا دذست ٹک 
قرآن کے ئزدیک انسان کی فطرت ػ5 چپ حصه تو عبادات کے لے بنا با ا ۓے 
اور 5 کچھ اس کی دوسری حیوانی تسم ى لے ود خُواعثات کے لئے وتف رکھا 
ٴا ھ2 ”کیا انسان کی فطرت ك تقاضا یہ عے کئه اس کے بعضں افعال اور اعمال 
تو عبادات کے طور ہر عوں اور بعض عبادات کے طور پر نہ عوں که وہ شب و روز 
کے اوقات میں ہے کجو ححه تو خدا کی عبادت کے لئے صرف کرے اور باق اوقات 
میں عبادات کے علاوه اور جو جاۓے کرٹا رےہ۔ 


اس سوال کا جواب فی میں ہے ۔قرآن ”نہتا ے کہ انسان کی غطرت اس 
طرح سے بنائی گئی ہے کہ وہ خدا کی عبادت کے سواۓ اور کچھ کر ھی نہیں 
سکتا ۔ ضروری ۓ کہ اس ىی ساری زند گی ى یعنی اس کی زندگی کا عر ئعل حُدا کی 
عبادت کے جذبهہ ے نمودار عو اور اس کی عبادت پر مشتمل ھو۔ قرآن کا یه 
ڈغوٹت نہایٹ القلاب انگیز ے اور فطرت السائی کے نمام قدیم و جدید فلسفیائہ 
نظریات کے لئے دعوت میازرت ے لیکن اس کے باوجود قرآنْ کا دعری یہی ےہ 
اس ہے ایک ڈرہ بھی کم نہیں ۔آیت : 


کے سوا اور کسی بات کے لئے پیدا 
نہیں کیا ۔ 


۱ 


س آیت میں ما اور الا" کے الفاظ ہے قرآن کا یه ذعرعل صاف ظاعر ۓے اور پھر 
دا کی عبادت کی مثال حضور صلى اللہ عليه وسلم کی زندگی سے اور آپت کو 
یه عکم دیا گیا تھا ٠‏ 


لہ رب العالین زند گی اور میری موت سب اللہ کے 
اد ھی لی 
لے ھیں جو اعل جہاں کا پرورد 5ار 
ۓجے ۔ 


۱ ط 1 بغ : 5 ۱ .7 8۰ ۴ ٔ* .- 2 - برح 
جب ھم اس نشریہ کو واضح طور پر سمجینے کے لۓ اس پر مزید غور و نکر 
ٹثرے یں تو سب ے۔ پہلا سوال جو غھارے ساسنے انا ۓے وی یه غۓ گے جحًدا 


و سملی کیا ھیيیں اور غبادذت ٗے بعلی کا یں ؟ٗ 


قراٹ کی رو ہے خُدا کے بعنی وہ ذادۓ جو تمام ایسے اوصاف کی مالک ہو 
جو تعریف و ستائشس کے قابل ہیں ۔قرآن ان اوساف کو اسماۓ حسئول کہتا 
ۓے اور آن ي ایک قہرست سہیا کرنا ےہ ان ہیں سے بعض یە ہیی ۰ ۔- 
خالق (پیدا کرۓ وال٢)‏ رب (ربوبیت کرۓ والا)؛ء رحمن (عام مہربانی کرے والا): 
رحیم (رحم کر ے والا) کریم (کرم کرۓ والا) قدیر (قدرت والا) عیم 
(جاننے والا) حق (سچ)ء سی (زندم)ء قیوم (قائم ر کین وان) وغیرہ ۔ 


باق رھا یە سوال کە خدا کو ”کیا کہا جاۓ الہ یا اڈ یا رحمن یا خدا۔ 
قفرآن کےۓ نڑدیک یہ بات حندال اعمیت نہیں رکھتی ۔ حنانحہ ارشاد لف ٭ 
فل ادغو اللہ او دعوالرعمان ایاما کہو خُدا کو ان ھکہو یا رحمان کیو 
تدغو افلة الاہسماء الحسنی پا کسی اور نام سے پکارو اس پر“ 
موقوف نہیں صرف انتا یاد رے کە 
کے رف انل کے اوصاف یں کسی 
اورۓ نہیں - : 


یں 


س 
ن 


لہ الاسعا: الحسئی فادعوه؛ بھیا نمام اچھی صفات اللہ ىٌ ھی صفات 


اأحمعد تل سب تعریف اللہ کے لاثم آعىہ ! 


کے 


ان آیات کا مطلب نه صرف یه ےہ که تمام ثقابل تعریف صفات اللہ کی سنات 
ھیں بلکہ ان ك مطاب یه بھی ۓ کہ یه صنات الف کے سواے اور کسی ہسيں 
مرجوذ نہیں اوز اگر وہ سی دوسرے میں ہوجرد شيں تو اس ق مبثات کا 
ایک پرتو میں اور عاری اور جزوی طور پر اسی کی عطا کی هوئٔی ہیں نہذا 
ذدرحثیقت وه اس کی صفات نہیں ۔ ہلکد اہ عی گی صنات هیں ۔ اور جب تمام 
قابل تعریف صفات صرف ایک ھی ذات میں موجود ہیں تو لازنا حسن یا جمال 
کی اصطلاع صرف اسی ذات کے لئے صحیح طور ہر برق جاسکتی ہے ۔ وھی ذات 
حسن کػا سصبداء اور منہنپا ے وعی ذات حسن و جعال حققی ۓے ۔ اب غور 


حسن وە چز ے جو غيں محبت پر جبور ری ےر لہڈذا حسن کے الدر 
کمال بھی شاسل ےہ کیونکہ ئٹص ےہ محبت کرئا سمکن نہیں ۔ حسن کا احاس 
بے اختیار عہوب کی تعریف اور ستائشی کرےۓ؛ اس سے قربب شوۓء اس کے ساستے 
غجز و نیاڑ کا اظہار کرےۓ اس ق خدمت اور اطاعت کرۓ؛ اور ھر ان آؤر غر لمحجة 
اس کی رضامندی کی جستجو کرۓ پر آمادہ کرتا ھے ۔ اسی چیز کا نام '' عبادت:؛ 
ےہ ۔ جس کی خواہشس ثرآنِ کی رو سے اسان کے سارے اعمال کی جح ہے اگر 
سس غیادت 1ج خوا ملس پید| نہیں سکتا تو الا کٹ حسنث غی نہیں اور عروری گے 
ثه عمارے دل میں اس کے کسی نقص کا خیال سوجود هو ۔ عبادت کی اصل یا جڑ 
احساس حسن ےے جس تػا دوسرا نام محبت ے ۔معبود وعی ے جو حبوب بھی ھو 
اگر حبوب ئُی انحتیقت صہوب ےے تو شضروری ےۓے کے وه مہو بپٹی هو اوز 
پرآن اس کی تعدیق ان الفاظ میں کرتا ہے ۔ 


عبت رکھتے ھیں ۔ 


ان حقائق کی روشنی ہیں ہم انسانی اعمال کی قوت حرکہ کے متعلق قرآن کے 
نظریة' ٹو ماف و سك ڈذیل الفاط ہیں یہان کرسکتے یں ا 


''خدا کی عبت ائسان کے تمام اععال ت] سرحشمه ے٤‏ 


اپ سوال پيدا ھوتا ےہ کے اگر خُدا کی عبادت انسان کی فطرت ۓ 
ا ٹر خدا کی عبت انسان کے تمام اعمال کا سرچشمہ ے تو ہر انسان اپنی ساری 


لد کی کو خْدا گی عبت یا عبادت کے لئے وتف کیوں نہیں 'تردینا ؟ به مان 
لیا کە جو لوک خدا پر ایمان لاۓ غیں اور خدا کی عبادت کرے ہیں وہ اپٹی 
فطرت ػا اظہار ٹھیگ طرح سد انیپ ھیں لیکن اس زمانه میں اکثریت ان 
لوگوں کی ہۓ جو خدا پر ایسان نہیں لاۓ پا غمال5 کافر هیں اور دا کی عبادت 
نہیں کرۓ ایے لو"لوں کی نطرت کنہاں غائب ہو بای ےہ اور انان مو 
کے باوجود وہ انسانی غفطرت ىا جامه اتارے میں کسی طرح مہاب هو جاۓے ہیں ؟ 


فرآن اس سوال کا به جواب دیتا سخ کہ کسی السان یق فنطرت غائب 
انسانی کے قوائین یر سیدل ہیں ۔ 


لاتہدیل لخلق اللہ پبدائشی ثقاتے بدلا نہیں کرے۔ 


قرآن غميں بتاتا ے کھ ساکرین کے دل میں بچی خدا اور اس کے اوحاف کى 
عبت بستور وعتی ہے اور ان کی زندگی کے تمام اععال بھی اسی بمبت کے 
سرحشمهة ے بیدا ھوۓ یں ۔ کوپا ان کی زندگی بھی عبادت عی کے لے 
چس و و ہے ھوتا يہ غے کھ وہ سچے مُدا ے جو 

نی الحقیقت تمام اوصاف حسن کا سالک ہے آشنا نہیں عوۓ لہٰذا وہ اپنی فطرت کے 
تناما ۓ عبادت ے مہور عوکر کسی اور تصور کر هھُدا سسجی لیے ھيں اور 
پھر اس خود ساختھ خدا گی طرف وه تعام ارعاف حسن منسوب کرۓے میں 
را کا مالک نتط سجا خُدا ےے اور پیر اس گی حدہت اور اطاعت کرےۓ ھیں 
اس کے ساس عجڑ و نیاز کا اظہار کرےۓے ہیںء اس کی تعربف و ستائشضس کرے 
ھیں اس گی رغامندی اور پہندیدگی گی جستجو کرے غیں اور اس کا قرب 
ڈھونڈھتے ھيں ۔ غرضں اس ہیوۓٗ خدا کے لئے ان گی عبت اور عغبادت ۓ 
تمام فطرق تتائے اپتا ام بالکل اسی طرح سے کرےۓ ہیں جس طرح سجہ دا 
کہ لئے ایک سوسن کی غفطرت کے تتائے اپنا کیام کرۓ غیں ۔ صرف ان لوگوں 
کی صورت میں ان کا مجع یا عرک یا مظہر اور ھوتا ے ۔ ٹرآن ے اس حقیقت 


کو ہوں ییان کیا سے : 


وسی التاس سن پتخذ سن دون اللہ ان لوگوں ۓ حخدا کو چیوڑ کر 
انداذا ہد یں ثحب اللہ والذڈین ڈوسرے تصورات کو اپنا. معود 
آمتوا اد حبا للہ بنالیاا ے وہ اپے ان معہودوں سے 


ای ھی عبت کرے ہیں جو 


٢1 


برف خدا ہے کریق چاھئے لیکن 
وه ٹوگ جو خًُدا پر ابعان لے 


٦ 
٦3 


تران میں جانا ے دد به ہیوۓ خُدا روب ال!۔سمواٹ والارض اور حداے 
واحد قیار ھی ى طرح کے رب ماۓ جاے ہیں اور ان کو رب کہا جاتا ےہ ٹو 


ن0 گج ار اب 1 حبفقاتٹ بے جرے میں شوٹیں یّاھ ہ ان کے سانٹے وا ان 2 اندر 


ان اوصاف کی موجودگی خواء مخواہ فرض کر ایا ےہ ۔ 


عاسی الهجن 0 ا راب متفقَرن خہراء اے فبد خاله گے ساتيو نا عیادذت 
أزو الواحد اتٹیار 2 لئے عبت ہے رب احھَّے میں پا 
ما تسدوںن س دؤنھ الا اس ماۓ عو ا ایک شی شا ٰبے خدا ایا ےہ دھم 


انت و آباے کم اسے جهوڑ کر نقط تاموں کی عبادت 
ثرۓ ہو جو تم ۓ اور تمپارے 
آبا و اداد ے وضم کرلئے ہیں 
(کیونکه ان میں رب کی صفات 


درحتیقت موجود نییں) 


انساں ے اپٹی تاریخ .یں کی شی چم ےۓے جیوے حُداؤل ي عبادت ق ےت 
تٹے سیب اُس سس حادآ زم رپ فہیں ۔ کبھی ٹبھی ایسا ای ھوتا کہ ث اپنی 
سغٗلز حَواھمّاتِ ى لدت: کو عرصضص و وا گے شیرت؟ حکویت ء یا ذولتٹ کوئ 

ہے ۳ 1 ای سے ۲ سے سے 

لو ڈیں یی رنانٹدی یا بےندید ٹی یا بیری یا اولاد کو یا گہی دوست 
با ار گو ايپتا خدا بمحي لیتا ء اس ےید ہيں اس کے جیوۓ ۔خنداؤں نے 
اڑیوں ( 151015 1 صورت اختار لج 7ے ستز ٹیشنلزم ٹھیولزم نارزی ازم 
اشزۓ؛ ھ'ریلزمء عروبه پا عرب ازم بعشی لو کوں ےۓ حخدا یں ! 

بعں ثاثت جنیوے حّداؤں ٹو ہاننے وائے لو سے اپئے ۳ کو ۰۳۰۸ نہیں 
کہتے لیکن ععلی طور پر ان کو خُدا سمجھتے ہیں ۔ وہ خدا کی اصطلاح عام طور 
پر سچے خدا کے لئے رھنے دیتے میں لیکن سچے خدا ى صفات اس سے چھین کر 
اپنے حیروۓ حخُدا کو سوٹپ دیتے ھیں - تاهم ھر ش۶ص کا خُدا وغی ےۓے جسے 
ظ عملی طور -- اہ ما :جا ۓ اور جس گی طرف 21 ععلی طور پر حیقات حی ہے 
کرتا ہے ہے حکماے .سے اس سم 28 ۳ 9 ۴ لئے آئیڈیل یا طرید یا تنسب الع 


پا آدرش کی اسلام ودع گی ی۔ کسی :خمر ك آدرش وه تصور عوتا ے 
جس گی عبت اس یق رک ٹی ےُ کے اءعال کو 1 کری ا اور ہے اڑج اہتے 
اسطلاح لو ام ہس لائیں و اب تگے جم جن ننائچ دو جے ٭یں ان کے 
مطابق انسائی اغعال لق قرت کر کک جج بعلق قرآن کا نظریه اس ارح سے ییان 
کیا جاسکنا ہے “نہ : 


”ائیڈیل یا نصب العین گی عبت کنا جذہہ انان کے سارے اعمال 
کا سرجشھہ ۓے يد جذبد ایسا ھے کھ اگػر انسان اس کے اظلہار کا 
صحیح طریق ند جانتا ہو تو اس کا انلہار غلط طربق ہے کرتا ےہ 
یعنی ایک غلط تصو رکو ابا سب العین با لیتا ۓے ۔ پھر خُدا کی تمام 
نات اس قی طرف منسوب رتا ے اور اس کی عبادت و اطاعت 
اس طرح کرتا کویا وہ سح مچ کا دا ے اور خَدا گی نات کا مالک 
سے لیکن صحیح ػامل اور سچا نصب ائعین اس ھستی کا تصدور 
ہے جو اس کالتات گی خالق گ٤‏ جو رب ۓے؛ رحع ئؤ رحیم :گر 
حی و آہوم ےء علیم و قدیر ے اور فقرضی طور ہر نہیں ہلک حتیقی ۔اور 
پر تعام نات خسن و سال گی مالک ۓ؛۰۱۔ 


نسب آآعین کی خواحشس جونگه اسان کے سارے اععال کی قوت حرزکہ ہےء 
اس خواعٹشس کی ایک اعم دٗھوصیتہ به ھے کہ آاے رو کنا ممکن نہیں اگر فرد 
یَْٔ یه ۔واعشس ٛسل نصب العین ہے مطئن ئد ھوسکے؛ اس لئے کھ فرد کو 
اس نصب العین ػ علم پا اس کے حسن و تال ا احساس ابھی نہیں هوا 
تو پور ای یھ خواعشش کسی اور غلظ ثصب العین کی راہ ے (جو اے اہے تمام 
معلوم تھمورات میں سے زیبادہ حسين اور تامل نظر آتا هو) اظہار پاۓ لگتی ے۔ 
اے ایک غلعطلی کی بناھ پر اس تصور میں تصور مل کی بعشض سفات حسن و "کال 
کی موجود کی کا وائح اور شعوری اعساس هوتا ہے ۔ لہذا انْ مثات کی کششی 
کی وج ے اور اہتی آرزوۓ حسن کو بوری طرح ے مطمئین کرےۓ کے لئے 
وء بد فرض ثر لینا ےر کہ اس سیں تصور ػکامل کی وہ ۃمام مات سن و کمال 
موجود یں جن گی طاب اس کی فطرت میں ودیعت کی گئی ہے ۔ اس طرح ہے وہ اس 
تصور گی طرف بال بائدہ صنات حسن وٴکعال کو یعنی ان بات کو جو اے واح 
طور پر اور شعوری طور پر اس میں نظر ئد آ رعی عوں غیر واشح اور غیر شعوری 
طور پر منسوب کرکے آپتی شنطی کو مکمل کر لیتا ے ۔ دوسرے الفاظ میں وہ 


بمی 
۱ کی - آ٭ 75 سے کور .- طش 
سس ؛صسوز ٹو نا :چ خدذا بٹا لبتااۓغ ۔ 


ناعم تج عرصهہ کے ہما سے وه ار شے اس احہپ العین یا خدا سے رسم و راہ 
پیدا ٴ کرتا ۰ اور اس زیر ے رک اور بر تھهنے کا سوتثع باناے تو اس پر 
اپنے نصب انمین کے علفی ثتا لص اآاثکار عو جاۓ ہیں ۔ یه ثقائص ان مثات 
حسین ‏ تال ے بھی بکراۓ ہیں جو اے نصب العین میں پہلے واضح طرر ہر 
نظر آۓے تھے اور جن "ذو وہ اس گی طرف غعوری طور ہر سوب کر رعا تیا ۔ 
لہا وہ ااس تیجه پر پہنیتا ۓے که اس لسب الع ہیں درحثیتت کوئی صفات 
حسن و کمال سوجود نہیں ۔ اور ػُس ہے بیزار دو ٹر ایک اوو نصب العبم 
اختیار کرتا ےہ جس کہ متعال اس کا گان ید ہونا ےد اکھ اس ہیں رہ 
لكی سے یا ئہ مرا ھو یعتی اس یق سنّات حسنٔ ؤ3 کمال نے 
ذای احعساس سے بسرے ور ئَه هٍرا شو تو اس کا انتتاب ہیر غاط شق حاتا یہ 


اج فلظ سور ا 


تجربه اور خطا کا يہ غمل جس میں ٹرٹ ایک نصب الْعین کو جتتا ۓے؛ 
1 ہہ 8 "ھح آلئی سس .- 

اس سے غہت ٹرتا ے اور اپٹی کی ڈو او کے لئ وف ٹرتا ے اور 
کر لیا و و داد ےا عجاری رھت کے یک ہی کے اڑٹ نمور قاسل گر خرن 
انعین بناے کے لئے عحہور عو بی ۔ اس عمل ػا باعث انسان کی نطرت کا 
اتدرول مسبار حمن ہے جو اے تصور کامل کے ہواۓ اور کی تصور ہے 
ساعلین نہیں سب دبا ۔ قرآن حکیم نے انسان کی فطرت کے اس اندروی سعیار 
سك اور اس ؟ ے اٛسے پدآہ عقل گی طرف حتسرئت اہ را شوم ج اس آعباد یں اغارہ 
کیا ہے جس میں جایا گیا ے کہ کس طرح ہے حضیرت ایراعیم ۓ پیلے 
ایک ستارے کو اور پھر چاند کو اور پھر سورج کو اپنا خبوب اور معہود بناۓ ہے 
انار گیا که انِ میں کرئٹی بھی اپنی بلندی اور روشنی کے باوجود ایا نہیں 
تھا جو ڈوب ئە جاۓ ۔ 


فلا افل ال لا احب الَاَلٰینَ ہب وه ڈوب گیا تو فرسایا کە ہیں 
ڈوبتے وااوں ے عبت نہیں ڈرتا 
ہیں ۓے اب تک نصب العین كیا ذکر اس طرح سے لہکے میں 


کی کوئی پرائیویٹ اور اننرادی ضرورت با خواھٹس ۓے لیکن اصل بات یه ۓے 
کو جس طرح 7- ایک کلاسم چا ١‏ حبواق !ب پنی اولاد ٤‏ ق صورت میں ماد اور حیاتیافی 


پ می 


توالد ۓے ذریعه ے اہنے جیے ہبت ے افراد پیدا کرتا ۓ بہاں تک کہ 
رح سے ہونگه غر باپ 


'کرقی ے لہذا ایک ثصب ٦‏ کو سان والا رد آنانی ایگ قسم ٤‏ 


٭ے ‏ ہے 


سی یُّ ایک ا درف وع رتا ہیں 1 انی :۴ اُسی علی سے ہے 


روعای پا ننسپائی ترائٹ کے ڈریمه سے اپٹی اولاد گی ضصورت میں ا نہب الْعین 
کو مالنے والے بہت ہے افراد پبدا کرنا بے یہاں تک ”ئه ایک برع 
تسپ العیئی جماغعت وہجود میں ای ۓے ٹیر یھ جماعت اہنے آرتتاں 
ترجف کے مطابق خاندانِ کے بزرگ با قہله کے سردار با یادثاہء یا قائد 


‫َ“ 
با‎ 3 ٦ 


یا ذ ٹٹیٹر پا پریدیدنٹ کے ماتحت ایک خاندان پا قہله پا مسلطات یا وباہٹ 


٦‏ ]سے 


75 7 ود ما ے ا حض و 

یف دج زث ہیں تساظجد ت8 اي ھی _۔ اس فحضشم لے سیت انی عفا :مع ے افرا 
۔۔ 0 ٠‏ ۱ ے‫ : 1 5 :. ٦‏ 
ادگرسے: ای 1 گی دب تو - 5 راسم : ابنے سا دو سے سی ةغجی انکے واندینء 
بزرتٹھ آبتاد اور رامٹا شامسل ھوۓ ہیں نس بعد نا حاصل کرےۓ رھٹے 


ہیں اور اس بح سے جماعت سدیوں تک تام رعتی ےہ ۔ایک فرد کی طرح 
اس جماعت گے تام آاءےہال و التعال نصب الْعین گی اطلاعت اور وروی میں ظہور 
پذیر موۓ ہیں ۔ اس طرح ہے نصب المین ان کی عمل زندگئی کے تمام 
احارگے: سیاسی ؛ اثقہادگی؛ نوجيیء علعی۔ تعلیعیء 7۶ اور قاتوقی شعوںٹ تو 
یعی "در تا ۓ ۔تیحد یيیغ ھرنا ۓے که ھ 


ایک تہنذیب یا نثائت بدا کر 


ال ۔ لئ 
تا مت 


1 سے ری جعاعت ران ا 


7٦ 
7 


۔ : ٠‏ گے " پ5 
:سس ےج تماد عغناصر براہ زاست ا نئۓ 


نصب ااعين ے ماحوڈ ہرۓ ہیں ۔ 


ا 7 ' َ اس _ قیم ْ.-_ چ 


نہیں :3 رھیتا اور ".سڈ د ایگ ازر ا قیسب الجین 8غ .7 وه 29 کرتا سا تا 
ور جب ظا سے الٰعیین مٹعا جو اس کے ہاتفے شس از ایب العیی جماعت 


با قوم بھی جو اس نصب ائعین گی حاسل شواس نصب الميئی جماعت یا ٹوم ال 
حیثیت ىد سٹث جاقی ے ۔ غلط ٹوہپ العین کو و سانتے وائی توھ ار کہ لٹی صدیوں 
نک بھی زندہ رےے اور تری؟ ٹری رے تو پھر بھی ایک دن اس تا اسیا اور سث جاٹا 
ضروری ہے ۔ غلط نصب العیٹوں گی پبروی میں عارضی ترق کرۓ وائی ترہموں 


کی آخری ہوت کے بارہ میں ثرآن کا ارشاد نہ ۔ 


لکل اة اجل فاذا جا اجلم عرگمراء موم کے لئ ایگ مدت حیات 


لا یسشاخروںل سام وا پسّتدموںل مئرز غأر جحجمب اس یق یلت جیات 


ختمِ ہر باتی ے تو بیر وہ ایک 
لمح کے لئے بھی آگے با پیچنے 


مرو شرسکت نے 


اس کی وجے یه ے اگہه کسی قوم تج نسب الین نتط الراد گۓے ذھنوں 
سیں بسئے والا ایگ تصوو حسن و کال ھی نہیں وتا بنکه عمل ػّ ایک 
ایسا جذبد ہوتا ےے ہجو توم کی خارجی عملىی ؤئذ قی کے چھوۓ بڑے ہر ِ‌نضصر 
میں اپنا اظہار پاتا سے اور قوم کہ حالات اور شؤون میں اسطرح سے جلوەگر 
ھونا ےے جس رح ےر ایگ آئبنهہ کے الاو سامٹے یُ عیزیں ننگیس عرتی ہیں ۔ اس 
غ نتیجہ بد عوتا ے کہ ہر قوہ اینی زندگی کے حالات میں اہنے لصب العین 
گی نصوبر دیکھٹی ے اور اس كۓے حسن و تح ے مشاعدہ کرتی ےہ اگر اس تم 
لپ العين غلط هو تو قوء اسکے ساۃحت ” دم کرۓے ہوۓ ور ایسے سماجی: 


لوسی اور ہین الاقواس حالات بیدا ٹردبتی ۓے جو اس کے مار حسن و 
ک٦‏ پر پورےۓ نہیں اترۓ اور تل پخششس نہیں عوے .ردنا رفته رفته یه 
عالات قوم "کو اینے نھ۔ب إسے+٭ کی طرف 7 ہمپائ تکگ دن ث د نے میں 
ےه رہ بااشخر اسگو نوؤوز ڈ یٹی گے 


جوٹکہ ایک فرد کی طرح ایک قوم بھی اہنے غاط نصب العین کی طرف 
بعض مفات حسن و ثمال شعوری طور پر شسیب کرق مہ اور بعض غبر شعوری 
طور پر لہذا ثتیجہ یہ عوتا ہے کلد وہ اپئی ساری لئوششیں حسن و "کال کی 
ان صنات کو عللىل ہاءه ہہپتاۓ کے لے صرف ػکرق سے جن کے وجود کا 
وہ شعور رکھتی ےہ اور باق صنات کو جن کی موجودگی کا شعور پا احساس 
کو نہیں غوتا نظر انداز کرت ے۔ لیکن چونکہ وہ حسن و کمال ي بعض 
سنات کو نظر انداز کرتی ہے اس کے ےک نہیں ھوتا کھ وہ اپنی عملی 
زندگی کے حالات میں ان تما صفات حسن ۓك ا ہار کر سکے جن کا اظہار وہ 
کرنا جاہتی ے۔ لہڈا ایک توم کہ غلط ثصب العین گی غطرت ھی ۴ نتانا بە 
هوتا ۓکەه کچھ ہے بعد اس قوم کے حالات هر روز زیادہ ے زیادہ ٹا تسلی 
بخشس عوکر ساہئے آۓ لگتے عیں اور عزار کوششوں کے باوجود بھی درست 
سھرۓ میں نہیں آۓ ۔ یہاں تنک کهہ بالآخر قوم تبامی سے دو خارز و جاتی ۓے 
یکن ِه عمل جس ے ایک فوم !پنے غلط ٹسپ المین سے زار عوکر اے ترک 
کردیتی سے اکثر اوقات ئہایت عی سست ھوٹا ے او رکئی عدیوں میں پھیلا عرا 
ھوتا ے ۔ آغازمحبت میں غلط نصب العین مانئے والوں کی امہدپی بلند ھوی عیں ان 


یڈ 


ڑا غیت ال زہ اور کفته اور برجوشی شھوی -- ٹہدا نا" اپنے نسب الین کی خفضستے 


بوری تندعی ےکرےۓے ہیں اور کیئش ںی کرتے میں که وہ ۔ارا حسن٭ کمال جو 
وہ اس طرف سوب ئرے ہیں عمل دنیا میں ہوری طرحم ہے آّکار اور ا جاگر عو۔ 
اس نئوشٹس گے دوران میں ثدرتی طور پر و ابنے نصب المبن کے حسن پر اٹی 
توجہ س لوز ئرے ہیں اور اس ہے لذث اندوز عوے ہیں ۔ لہذا ان کی عبت 
ہیں اور اضالہ غونۂٴ ے ۔تتیحد بھ ھہوتا ہے کے نصب العينی جعاعت هر 


لعاظط 


: 7 ک سے ٠۰‏ ۔- .- 7 یا11 : ج > سر 
تو ول نرںی عتنای ٣‏ اوز تعلاف سے انعین وج ہنا کر یی کلال ِ ست لف کے اف 


تے۔ سو 
ےج 2 شام ال جب کو اف اعاشقة هٌونا اتا ھے چے لإ* کیل گے اھ تو ع لا سے کچ ہلا بت 
ت ۓ سا سی سو . سوسس ری سنا ا کے ٢‏ ۳ي لہ ت ”تما 
7 سک ‫۱ ۳ 3 ے‫ 5 ۱ - 2 کک سے 5 و 
کے اشکاز ٹرے ي صلاحیت اس ثصب الْعيین میں وی ےر اشکار ہو جانا ےہ ۔ 
عدرزت .۔- 3اد عب انُٰعین تر حواہ غلط ٹا با رخ ور را وع ٹڈ بٹی کے تل حاس 


قا۔ز ترقل کرنا اؤسی کے نے سمگیل لے ڑ8 نرلف 0 رما اس رر اس ے ترف صرف 
اسوتت ر لی ۓے جب خود اس کی آر: ٹی خامیاں یا ”ثمزوریاں ا۔کو آگے بڑ 
نہ دیتیں ۔ قرآن حعظم ےے اس ہت 21 اشہار قرۓ فرعا ہا گے ؛: 


کل آند مولاء وملا من عطاء رك - ہم ھر توم کی امداد اکرۓ عیں سی 
سان عطاء ربك عظطورا بی جو اچھی ۓے اور اس ي بھی 
جو بری ےہ ۔ بہ تیرے پروردڈ5ر کی 
بخششی 'ۓے اور ثتیرے بروردگار 


تام رفتھ رفنہ نصسب العین گے ہوشیدہ نثائصس آشکار ھوۓ لگنے عیں اور ان 
یی غیت تو سے کرےۓ 2 لگ جاے یں سے قوم بر بی اپنے سے العین کے ساتیے 
جملی زعتی ے- لیکن سے العین ' َ ےت ان يی ستائشی ای کعی آ جاتی ےت 
اور ان کا ہوٹی ثینڈا عوےۓے ۶ ے اب وہ اپنے نصب العین گر عغلاوہ دوسرے 
نصب العیثوں کو بھی ػسیقدر ستائشس کے جذبہ ےہ دیکھنے لگتے ہیں اب قوم 
طائت اور نصب المبی کی شان و شوکت بڑھتے ے وہ جاقی ے اور توم اپتنی 
اس سا کھ اور عزت کے سپارۓ زندہ ؟ ٹی بر کرۓ لگ جاتی ۓے چے وم پہلے 
کی رات اپٹی سو - حاسل کرچق تھی۔ قاہم دن بن وہ زیادہ 
سپٹ - او رکم موق جائی ہے۔ پھر ! س محل: پر کسی ببروی ذشمن ٴ 3 ربست 
حمله یا اندرونی ایوں کا کامیاب الاب اے عمیشہ کے لئے حم کردیتا ہے ا 
اہک نشی نصب العیٹی قوم ای جگھ لیے کے لئے ابیر آتی ےہ ۔ 


٠ ۳ ےہ‎ 


. 09 : : ے تح مم غ۶ ج 1 و .ل ۱ 
٣۴ ۳ ٦‏ چج - یں نے 0 : "ےچ : 7 ْ 
بت ٹس ذ بتا ال جس ہا ولف رد ڈو تا نے کا بی 8 تُہورات حسیٔ و ٹمال 
اس کے علم اور تجربد کی تریق کے ساتھ ساٹ تریق کرۓے وعتے ہیں اور بدل 


بدل کر تعصور کا مل کے قریب آۓے جاے ہیں لیکن بالمموم اس سوسائٹی کے 


نصب العین تک آکر رک جااے ھیں جس ػ وہ فرڈ ایک رکن ھرتا نج س 
فرذ بالععوم اپٹر آبا و اجداد کے نصب العي ے بلند تر نصب العح کو 
اختیار نہیں کرسکتا ۔ 


ایک بجے کے لئے سب ہے زیادهہ تسلی بخشں اور باعث اطینان و 
سرت وہ 7 عوقی ہیں جو او گی جبلتی خواعشثات ي تشفی کرٹی ہیں 
مث کھااۓ پیئے کی لذید چیڑیں لعذا اس کے ئصب العيین گی ہت سب سے 
پہلے ایسی عی اشیاء ي راہ ی۔ اپٹا اظہار یانی ے اور بہی چیزیں اسکےثعجمب 
العین کے عثٹاصر بثتی ھيں ۔ جب بچر کی عھهرذراترق کرقی ۓے تو حونکهہ 

س کے والدین اس کے ٹقریب ھوۓ ہیں وہ عغحسوس کرتا غ کھ وه ھر بات میں 
اس ہے فائق ہیں اور لہذا نہایت ھی شاندار اور 0 تعریف شستیاں هیں ۔ 
لہذا وہ استا نصب الین بن جاۓ ہیس ۔وهہ ان کی رشضامندی حاصل کرنا 
اتا لئے اور اس غرض کیلئے اپتی ان خواہشات کو ضروری حد تک ترک 
آضرۓ کے لئے تا پا سو لو روسان عیی تھیں ۔ یعنی ڈھاے 
پنۓے کى نذات' وغیرہ ۔ اس کے بعد اس کے دل میں اپنے استادوں گی محہت والدین 
سے بھی بڑھگر پیدا وی ۓے اور اس کے استاد اس کا نصب العین بن جاےۓ ہیں 


اور وه انہیں حسن و کمال کا نمولہ سمجھنے لگتاے ۔ 


استاً سر6 گے بعل پیر اں قوسی دثا شبر 3 تاندین ً فک بارگک آی گے ہجو 
دوسروں کی ستائش حاصل کرۓ میں ٤میاب‏ ھوگئے هوں ۔ پھر اپنی عقل 
تج بلوعت کو پہنج کر ۶ه غیہوس . 7 مج کی اي سب لو گوں میں جو چیڑیں 
وائعی قابل تع دقی میں وھ ۴خ ۶ و کمال ؟ فک حعّات یعالند یی وغل ضد اقت اوز نی 
وغیره لہذا اسػی حبت ۔ نصب العین اشياع اور افراد ہے ےکر اپے 
تصورات اور نظطریات تو اپنا سی جم بنانی گے جن ٭یں يہ ات حسیل ؤ۶ ثعال 
بہرجوڈ ھونب۔ مٹاڈ5 یسا یت٢‏ حسم زیت ا اجتعماعیت؛ ڈرپہتن اشترا گیٹ و غیرہ ٣‏ قرد 1 
ھمدردی بھی اسکے نصب‌العین کے ارتا کے ساتھ ساتھ وسمت پذیر عو جاتی ے۔ 
سپ سی ذات بی ا اط اث کت دار تور شسا_ ے اور پوت 7 


٣‏ إ 
غے ابی شماد۔ ڈ ی : س جع کے ئیں -‫ 


نوع نہیں آقیں نفسپ الپنروی و ارلتا بانگل اس ترتہب ہے ہونٹا ےی 
جو فرد گے ثصب العینوں کے ارتنا می نظر اتی ےہ ٹویا فرد نوع کی تاریخ 
کو نفسیاتی اوو انسافی سطح ارتنا پر بالکل اسی طرح سے دعراتا جس طرح لہ وہ 
اس کو حیاتیاتی اور حیوانی سطح ہر دعراتا ہے ۔ 


ابتدائی انان 'کیلٹے سب سے زیادہ تسلی بخشی اور باعث اطیتان 
و سسرت وہ اٹیاء عرق تھیں جن کے ذریعه ہے وە اپئی جہلتی نراغعثات مثلاً 
خرراک کی طلاب وغیرہ کی تافی کیا کرتا تھا۔ عر فرد کی ضدردیاں اس 
ذات تک عحدود رعتی نھیں الا یه که ای یہی لی خواعثات اٹکو دوسروں 
تک وحعت دیتے پر آباتھه کريیں ۔اس کے بعد اس کے قھل ہیں ًائدان گے 
وگ کا لحاظ اور احترام پیدا وا جس ےۓے لتے وع ٹسی عد تگ ا پتے لساظ اور 
احترام ”کو قربان کرنۓ لا اور اپنی ۔بلئنی خواعنشات کو خاندان کے بزرگ کی 
عدابات کے ماتعت خاندان کے عمومی مقاد کی خاطر ضروری عد ٹک رو کے 
لگا۔ اس کے پعد اس ۓ خاندان کی بجاۓ قہیله کو اپنا نصب العین اور قبہله 
کے سردار کو اپنا راہ نما بنایا اور ید بات بھی سیک گیا کئە اپنے قبیله ي 
خاطر اپتے خاندانی سناد کو قربان کرت لا _ ہے بت سے دیس اور ایگ دوسرے 
ہے برسر پیکار رھتے تیے یہاں تک کە ان 
جنگیں تباہ ”ئن ہیں اور ید بات ان کے لے زیادہ تسلی بقشض ہے کہ تام 
اہیلے اہک بانشاہ کے ساتخت متحد ھو جائیس اس طرح ہے انان كػّ نصب الع 
بادذشاھت کی جانب مننقل غوٴػا اور اذہان بادشاہ ”کو غلل 
کا درجھ دینے لا لیکن تیوڑے عی عرصے کے بعد بادشاہ کے الم ے بھ بات 


واشح کرڈی ػکھ کوئی ایسا نصب العین ان کے سعبار حسن پر ؛ 


دع ا ئ 8 لق جم - ۔ 
پر پھ حتیثت منگشف هو کے قبائلی 


یھ نے ٹر سادا 


جو ملک کے لوگوںنک سٴامتی اور بہترق کو نظ رائدا ز رتا جو اس فیعملہ سے اسب 
العین بادشاء ہے لے ثر پیلک یق طرف اور ملک کہ لوکوفں کی طرف متتل ەوگیا 
بہی نصسب العین عے جو اس وقت لادیئی ثوبیت اور لادینی وللیت کے ناسوں 
سے تعبیر کیا جاتا سے ملک کے لوگوں گی سود و بہہود کا تقانا یه یا کە وہ 
اپنے آپ پر خود حکوبت کریں لہذا کجپ عرتبہ کے بعد قوسعیت کا نظریه 
جسبوریت: آزادیء ساوات اور اخوت کے سسبن نامیں ے تعبیر ھوۓ لگا۔ 


لیکن پہلی جنگ عظیم تک ان حسین اسوں کا دائرہ عمل کسی خاص 
ملک کے ل و کوں تک عنود رعتا تیا ہو خاصس بج افیائی حدود میں بسٹے 


4 


تھے اور حاص قم کی علامات رکھٹے تھے لیکن اس جنگےه ے بعد انان 
تے تسب العینوں ے ابکگک اعم لغ ا کے اٹپایا اور وہ زئد کی ےۓ فقلفول یػ 
مورت یں ساہئے آۓ لے ۔ بہلا ظلسند* زندگی جس ۓے سیاسی نسب العین 
مقام حاصل کیا روس کا نظرید" اشتراکیت تھا۔ فرث کی طرح توم 
کی صورت میں بھی تصب العین اپتی سفات میں تصور کامل کی طرف ءم 
خدا ا تصور ھے ری کرۓۓ رہتنے ہیں ۔ 


- 


یہ ےہ ثرآن کے نقطہ' نظر ے وہ غعمل جس ہے تہذیہیں: تٹائنیں اور 
ثربيیں وجرد ميں آقیى ہیں ترق کرق ھیں٤؛‏ آپٹی مان و ثشوکت کے کمال پر 
ں اور پھر زرال پدیر عوں یں ا9 سرع کیلئے سٹ جاںی میں 
اور تومیں ان گی جگہ لیے کے لئے پیدا ہوٹی ھیں 
اور پھر تاریخ کے اسی عمل کو دعراتی ہوٹی نوع انسائی کو اس کے آخری اور 


کے 


ڈسل نصب العین یعٹتی دا گے ثصب العین سے ٹریب کرتی جابی ھیں ۔ 


تی ہم 


اور ٹی تہد ہیں اور تغائتیں 


صرف حخدا جے اہب العین ھی ایک ایا تصعب العین ۓۓے کھ جبے وہ 
"کسی قوم ىی عملىی زندگی کے تام ضروری شعیوں مس ایک دنعه اپنا اظہار 


پالے تو بھر لہ تو وہ وم عی ملتی ے اور لہ اسکا نصسب العین ۔ 


ترآنِ حکیم ۓ امل نصب الین گی بٹاء پر قایم هوۓ والںل تہذیب کی 
پائداری اور اقس نصب المینوں ي ابالداری کے ذکر ہار بار کیا ےی ۔ 


الہ تر کیف فرب انف مثلا تلعة 
طببة کشجرە طليہة اصلها ثابت وفرغھا 
اکٹھا کل حین 
ادن ربا وبضرب اھ الامثال للناس 
لعلیم پتذ کرون ومثل مەلمة خبیعة 


0 ٹشجرہ حیلنان اجتثت 


قل السماءع ونئڑیقی 


ت سن قوق‌الارض 
ساٹھا ہن قرارت یثبت الله الذین 
آسنوا ہالقول الثابت فق الحیوة الدئیا 
وق الآحرة٭ ویضل اذھ الطظالعن 
ویفعل اه ساہشاع 


کیا توۓ نہیں دیکھا کسطرح ے 
تم ۓ ایک سے نہپ العبن گی مثال 
ایک پاکیزہ درخت ہے دی بے جس 
کی جڑیں سضبوط ھوں اور جس ى 
شاخیں آسمان ے ياتیں کر رھی ھوں 
جو خدا کے حکم سے هر آن اپتا پھل 
لاتا رے ۔خدا لوگوں کے لئے امثال 
ببان کرتا ۓ تاکه وہ ثصیحت اندوز 
هوں اور ایک غلطء ٹا پاک اور اق 
نصب العین یہسٹال ایکیرورسان درٰخت 
کی طرع ہے بیکار سمجھ کر زسین سے 
اکھاڑ دیا جاتا ہے اور جے کوئی 


وس بگفر بالطاغوت ویڑؤسى با نند 
اك بالعروة الوظول لاائنصام لیا 
رازٰ سمیخ کت 


مثل الین اتحٰذوا -- ڈون اي اولباف 
گمٹل العنگہوٹ انخذت بیتا ان او ہن 
لو نوا بملمون 


مثل الین کٹرو پربیے اعالیے 
گ_ادن اغعدت بد الریح یىی ہو 
عاتف لاہتدرون سا کےوا علٔی شی' 
لغ دغعوة الحق وائدین پدعوٰ سن 


ولف لیے تعہہون لہ بشی' ال کہا ےد 
الماغ لیبلۂ فاہ 


سپ ا 


الم 


وا ھو 


ىَ0 


پائیناری حاسل نہس عوق (حاصل 
یع ػه) خُدا سسلمائرںی کو ان کے 
پائیدار سپ العین گی وجه ے دنیا اور 
آخرت دونوں میں پائیداری عطا 'کرتا 
ہے اور ٹڈالیوں کو یعنی اپنے ذبه' 
حسن ػا اجائز استعمال کرۓ والوں 
کو غلط راہ پر ئے جاتاۓ اور خدا 
جو ماعنا سے کرنا ے ۔ 

جو غیر اللہ ہیں کر کرتا مے اور خُدا 
بر ایمان لاتا ۓ اس ۓ ایک مضہوط 
سہارے کو تقھام لا جو ”بھی 
نہیں ٹوٹ سگتا اور الق ستنا بھی اور 
جانتا بھی ۓ ۔ 


ان لوگوں گی شال جدہوں ۓ اللہ کو 
چھوڑ کر دوسروں ہے محبت اور دوسٹی 
کے تعلنات باب کر مس 
مکڑی کی طرح ھے جمرّۓ اپنا گھر بنایا 
سے یشک گھروں میں ے ککزور 
ترین ٹھر سکڑبی کا ہوتا سے ۔ کیاشس 
کم وہ جائیں 


ے 


سوا _ 
ہ-ے 


کافروں کے اعمال اس را کھ کی طرح یس 
جس پر اندھی کے روژ ھرا تیزی سے 
چلے وہ اہنے ۰1 میں سے کسی چم 
پر قدرت نہیں رکھتے ۔حیح اور 
سائی پکار دھی ہے ہو اس کر لے 
عو ہو اے جھوڑ کر دوسروں کو 
پکارے یں وہ دوسرے ان گی حایٹ 
روائی نہیں 'کرسکنے اور اس کے 


ان کی کوئی مثال نہیں دی جاسکتی 


ثرآن حگیم ۓ یھ سصاف اعلان لیا ے - 


لہ وہ اس شخص کی طرح یں جو 
اتا ھانه بای کی طرف بڑھاتا ۓ 
نا آئه وہ اس کے مده تک پہتےحالانکہ 
وھ اس ى یہن ہے بآشر لے ۔ 


تد وھ نین حقى جو حخاثمہ الین 


ہے 


×سں افلم عليہ وعلم کک دبا تا خر قایم رھٹے واا اور دوسرے تمام ادیان 


بر غحالب اے عالا ے ۔ اہ 


با نے 
ا لے ںاج کہا ١‏ 


پریدون ات یطفواٴ نور ات بانراعم ر 
پا یں ایک ا آق جم توہه لو ا 


الگنٹرون 


عوالدی ارسل رسولہفء بالیدی و دین 
الحق لیظہرہہ علی اٹدین کلہ ولو گرہ 


المٹ رکون 


وٴنتپنا ق الزیور من بعد ال کران 
الارضش پر'ها عبادی ااصالحوت 


تہ الاغلون اپ کھسے رسکی 


"تب اللہ لاغلین ١ا‏ او وسلی 


٭ ے1 ٠‏ 
لت ر اے اپننےہ ھ_ .قرف ۔- 


ور اس ذین کا غلبه عر حالت میں عوکر رع کا 


کفار جاغتے غیں کھ خُدا کے نور کو 
اپنے مل کی ہبونگوں سے بجھادیں 
لیکن خدا اس کے برعکس بھ جاعتا 
ہے لہ وه اپتے نور کی تکمیل 
کرے اگػرچه تىافر نابسند کرےۓے 
فقو - 


خدا وه ذات پاک سے جس نے اپتے 
رسول کو سچے دین اور ھدایت کے 
ساتھ بھیجا تاکه اس کو تمام دوسرے 
ادیان پر غالب کرے ا گرچہ مشرکین 


اس پات کو اپسند ترے ھوں۔ 


اور غم ۓ زبور میں نعبحت _گےہ 
بعد یھ بھی لگھ ديیا ٹھا که سرے 
اجھے بندے ھی ز مین گے وارث 
هونکے 

اگر تم سچے خدا پر ایسان رکی و گے 
تو تم عی غالب رھوۓے 

خُدا ۓ بہ لکھ دیا سے کلە میں 


اور سیرے رسول ضس دوسروں کے 
بالمقابل خالب رغیں کے 


روہ 


اتبال قرآن کے اسی مشہوم کو نظم کرتا ے. جب وہ چینیوں؛ ساسانیوں؛ رومیوںہ 
بوٹائیوں اور تاتاریوں گی تہذبیوں ي ناہائیداری کا ذکرکرۓ کے بعد اسلام یق 
پائیداری کا ذکر کرتا سے : 

ذر جہاں بانگ اذانں بوٹ آسٹ وھثٹ 

ملک اسلامیاں بوٹ امت وست 
پا ہپ وه کہتا سے : 


"کچھ بات ے ػلہ ہستی مثتی نہیں عماری 
دیون رجا ےہ دشمن دور ہاں ھسارا 


ن و۵ 
رو رڈڈر قغیر 
فشرر مسا الا سام ادن 
نار سای عوقو الدین 
فذٛحات ےھ 


یعت ات روبے پچاس پیے 


اقبال کے فکر و غلسفقەء پیغام و شاعری پر اب تک جو ”کجھ نکیا گیا 
اس ا ایک بزا حصه شض تخلرقات کے تجزیہ ے ۔ تخلیق کے ادرا کہ کے لئے 
خالق سے شتامائی "کو اذ عی ضروری سمبجغها با ے ‏ اس ہے ھٹ کر ٹھینھ 
سرانحی تحریروں میں ان کی ذات کے باطنی غناصر اور ان کی شخصیت کی غیر 
معروف گہرائیوں کا سراغ لکاۓ کی کوششس "کم عی نظر آی ھے ۔ اس لحاظ سے 
روزڈر ققیر عض اقبالیات گی ایک بڑی ”می کا ازاله ھی نہیں بلک اردو کے 
ادی سرىایه پر ایک گران ندر اشائہ بھی ہے ۔ 

عمارے یہاں کے موانحی خا آتوں میں بڑی احتیاطٰ ے زنک بھرا جانا ۓے ۔ 
شاید اسی وجه ے ایسی تصوبریں قن تار کے خنوصس اور شندت احساس ے زیادہ 
اس کے فنی سشق و سہارت کی غعازی کری ہیں ۔مگر روزڈر فیر ایک یا خابطه 
سوانحی اک نہیں به ستفریق ملاقاتوں کے تثاثرات گی تخلیق سے ۔ ان تائثرات 
ہیں کسی نظم و ٹرٹثیب کا التزام نہیں کیا گیا ے ۔ انپیں صرف یاد کے رشتے 
میں پرو دیا گیا ہے ۔ کچھ نقشض مدعم بڑگئے ہیں ۔ یہ گڈرے عوۓے لمحات 
کے امام خاکے ہیں ۔ ‏ تچ تعسویرس آپ و ونگ کی آئیة دار عیں ۔ یہ ماشی کی 
گہرائیوں میں گم هوۓ ے رہ گئی ہیں ۔ اور سطح شعور ہر ایک زندہ تجریه 
گی طرح برقرار ھیں۔ آجربات و واردات کے ایسے بیان میں جو ۔لوص اور سچائی 
ہرل ہے سوجے سمجھے ملنصوبہ پر لکھے ھوۓ سوائجی ذاکے میں کم ھی 
نظر آنی ے ۔ 


گو یه صحیح سے ػه روزگار نقیر اپنی عثیت کے اعتبار سے اردو کے 
دیگر تذ کروں اور سوانعی کوششوں ے غتف ے یہاں واقعات کا انتطاب متصدی 
نہیں معلوم ھوتا ے ۔ لیکن اس ے اٹکار نہیں کیا جاسکتا کہ سصٹف ے بزرگ 


ج0 


خورد کے وشتے ھی میں معدوح ك عیولئی تیاو کیا ہے اقبال کی عفلمت اور بزرگی 
ۓ یہاں جس تیر اور یاژمندی: کو جثم دیا ے ۔اس ے واردات و تجریات 
کی به بپوری کشہانی احترام و عثیدت میں ڈوب کر وہ “کی ہے ۔ 

ہونگہ جلوت و خلوت کی بہ داستان ذای تجربات گی زبان میں بیان ک گئی 
ہے ۔ اس لیے اس میں وسعت بھی ۓ اور گہرائی بھی۔ یہاں اپگ مرد قلتدر 
کی عزلت "ٹزبئی اور الما ئیوں کا ڈ کر بھی ےے اور یزم آرائیوں کا بیان بھی ۔ۓے ۔ 
واردات قلبی کے سرچشموں کی دوبافت اور علمِ و نکر کے 'گوشوں کی نشاندعی 
بھی ےہ ۔ غرشیکھ روزلڈر قثیر میں اقبال گی خنوت و انجمن گی لہ جاۓ کتتے 
بہلوؤں کی جھٹکیاں نظر آن ے۔ ۔ بہ زند کی کے ان تجربات لی جھٹکراں میں 
جنکو تطیل گے ارک رشتے ہیں پروۓ ہے شخصیت کے ایگ اپے پیگر معتوی 
کی تشکیل ہوٹی ہے جس کی مثال روایتی سوائح ہیں شاذ ھی مل سگنی ہے ۔ 


روزڈر سر یں افبال نے مشرل ٹفل آے یں ہوم اپنی ڈرو ۶ 3لا اقھ 


هیں انہیں اپنی معصوم روشن حیات میں اب بھی بزی جاڈبیت نر آی ‏ ھر ۔ 
وس اپنے بژ رو کوٹ ٦‏ حاسے . اپے استاد کے استرام اور اپنے بچوں نے 
عبت کرۓ میں ایک روحانی سرور غسیس کرۓے میں عورت کو وہ گیر کی 
ژینت سس رکھٹا جاعنے عیں ۔ اور معاشرہ گی دوّنہ بنیاد ”کو وہ ایک عقیدہ 
کے طور پر اپناۓ ہوۓ یں ۔ 


ایگ شاخر کی حیثیت ے میں بہلی بار ان کے شعری تجریه کے ایگ ننعیل 
ببانِ متا قے ۔ اقبال دیکر شعراء گی طرح شعر آکہتے نہیں میں ان پر اشعار نال 
ہوۓ ہیں ۔ گوہا ان کا کلام معنوی اعتبار ے عی نہیں بلکہ واتعی الہامی سے۔ 
انان گىۓ اس شعری تجربه ہے زموز و اشارات کے اس عالمم گی تحقیق ك آغاز 
عوسکنا ہے اور اس کی سرنستی میں اس وجدان کی تلاش گی جا سگتی ے ہو 
اسے تجربات کک لئے عصوص ےر ۔ 


انبال کی ساد گی تنہائی اور لطری کم آمیزی ان کے علمی شغف کی غماڑی 
کرق سے ان کے عبالی علمی کے تذکرے اوو شرق و غرب کے ارباب فکر و نظر 
پر ان کے تبصرے اس خیال کو سزید ثثویت بخشنے ہیں ۔ جنائجلہ مسولیتی 
ہے ملامات کے دوران اقبال ك یہ "کہنا کہ ٭ھر شہر کی آبادی مرو کر کہ 
لے حدہ سے ثە بڑھنے دو کیونگہ ' شبر کی آبادی جس قدر بڑھتی جاقی ے 
تر یہی و اقتصادی تواای گم قرل جاقی ۓ؛ آحادیث نبوی نیا ثقالت و تعدن 


دعہڈ 
گی حرکیات پر غیر معمول حکیمانہ نظر کی دلیل 


رئرکر ققبر میں اقبال شاعر اور مشکر ے ژیاده ایگ مجر مان نظر آےے 
ھهےں۔ ۔ ال : ت لژٛ اہٹ بچ ٹا گے رہ ڈ ود رعاسلات تج متائر شو جانا لی ئن تران سکریم 
کی تلاوت کرے وتت ان پر رقت طاری ہو جانی ہے ۔اد در رسول | یس سم 
آنو جاری هر ہاےۓ یں ئفیت بدل جائی ے ایسا لکنا ےہ کە ان کے یہاں 


اس ذاتِ ےے ایک نے باکاتھ لک اور واٹہائف تغف موجوےھ ىہ ۔ 





٦ 5‏ ےھ ہلا ٥٢‏ لات نا ک-. 








الما سی - یی آثر رھی سے 9 عسایو الال ٦‏ زند کی ا 
کے ستعاق جس قدو باوبات تثراشم دو۔کیں جیع کػرۓ تا ”تہ 
جاسکے لپذا اقبال رود کے لا رن عے | تاس ےہ گد ود اس 
آکوشش میں اادمی کے ھاتھ بٹائیں ۔ براہە مپربانی ؟آپ خر تچھ بی 
علادہ اقبال کے متعآق 2 ٹی واقفیت کی بتا ہر پا اپہنے ڈوسٹتوں 
اور غزیزوں ب۰ گی معوفقت چاننے ڈں ٤‏ ایڈیٹر اقبال رودو کو لک کو ا 
رم اں ے کاریے اقبال سے ے اتد ےُ کے لک نے ڈوے خطوط ازؤر سمودذات 

ا 





کی عکسی نقول اور ع٭امہ الال کی اصل تعہاودر کی برای دکربہ 
کے ساتھ قیول کی جائں ئی۔ 








خکكالئلت .سس سم س_-- سس سس سے ے‫ صت-۔۔' 
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أ۵[ ۱۶۴۰ء" ۲ ماس 
ا 


سفش ہلا قکسم ال ٴاچورزا 


5108571771 
(رغباتتا ٣صدت]‏ +0 ) 
٥۵س‏ ٣ي٥۲م۴‏ 060 
۲1 +8 .ئا 
۳۶۸1٥٥ ۲ ۷‏ 


85 , 2+ 5 8. 


٥٥ا‏ عط ےص؛ لٌضجیم۲كذاأنجء ×ط 4اساصحاد جممتاں حاصاممہ لتٌٰ 
+(373 ک1 ,ا۲13ھات1۲ہ58 ۲:٥۰:٤3‏ ,84 ,۷ج ت۴ (دطہا 


فءمگ ‏ ,صعاوطاط ۳ھ دعض | حط1:۹ ب×مرحط 1ط .200010 4 حسم ححہ اہ 0ط وھ کہ مفن اج0 
.0ا ۳ھک ٣۳۲8,‏ خی ۴۴۲۵۱ ضط حھ سنا ١‏ لاؤ ٥ع‏ قوو 


۷ ا 018۸)] 


صتھابان۴_ بر جر+صأ۸۷ء اما ۲۸٢‏ ہ آدستز[ 
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جطت٭ہ ٣۳‏ عطا صا آٌاتت ہ٦‏ ھماععٹصتاںک5 

فمورار ۸/۵۸۷۵۷ ا .. تھتاوا ٤ہ‏ 
30ا6 ساوک ك٢‏ .. اط8 اہ ےو سصعەدال ےطط ٥د‏ د×صدڈگ 
قد جاالدعظھ ان یہبسیتا عطا بع ا اہتے 

۶چت ۸۷ 20010 .۔ ند و ھا 
۶طا١‏ ةھھ سواقا,"ط م۴" بہطرعمائ٣‏ 

نہ0 ضٌمراعل۔ مزمدااتھ.ے. 0ە2 ۶٣ک‏ 
۲1815107۰ کہ اجطاج صدو 0ا۸٣‏ غ۸ہ ۰ا دا ص٢‏ 

و فمنرزرف قسزبجوعبا( ہا 0ة( 11017 ضط (ه۲۱] ءست ۸ 
موک افسمالے یھ ۴-7 


۷ھ ۱5۰۲ ۴ھ ۴ ٣‏ اذ تنا تمىھ اتا ت ات٣‏ 
١‏ ۸ ا ۸ر کا 


